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A altimas fechas a los economistas les ha dado por descubrir que su ciencia es una cuestion de
psicologia, lo que ha de poner orgullosos a los psicélogos, aunque, esto, bien visto, se puede leer
de una manera un poco mas humildante (i.e. eso que todavia no alcanza a ser humillante): que
recientemente se puede documentar la opinion de que la psicologia siempre ha sido sélo una
rama auxiliar de la economia, porque en Ultima instancia siempre ha servido para favorecer el
modo de produccion capitalista, que consiste en la apropiacion del producto del trabajo de los
demas. Desde Jeremy Bentham, el del utilitarismo, que media el bienestar humano en términos
de precios, de la oferta y la demanda, seglin lo cual lo que se vende mucho es que se desea mu-
choy por lo tanto hace feliz a la gente; desde entonces, pues, se sabe que los infelices, los tristes,
los desgraciados, los melancolicos, en primer lugar no son buenos compradores, y en segundo
lugar no son buenos trabajadores, no son productivos. Y por el contrario, los sanos y contentos
compran con ahinco y trabajan con denuedo, y ademas, no preguntan ni cuestionan ni se opo-
nen, e incluso se sienten buenos.

Los publicistas, cuya profesion es una técnica de la economia, también han descubierto que
lo suyo es una cuestion de psicologia. Pero eso ya quedaba claro desde John B. Watson, el con-
ductista a quien el azar lo sac6 de la academia y lo colocd en las agencias publicitarias en donde
se convirtio en un exitoso fabricante de estimulos para los compradores, porque la publicidad
manejaba y propagaba el entendido de que si uno quiere ser feliz debe comprar,y que la felicidad
nunca se acaba —aunque nunca llega— porque las mercancias son infinitas,y que uno debe ser un
excelente empleado para tener dinero para comprarlas: producir para vender para poder gastar.
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Y con esto ya se puede entender el advenimiento en el siglo de hoy de las psicologias positi-
vas y las ciencias de la felicidad, cuyo objetivo es que los ciudadanos, que a estas alturas ya dan
muestras de cansancio y descreimiento, vuelvan a tener animos y motivaciones para seguir tra-
bajando —en condiciones cada vez mas fluctuantes— con entrega y dedicacién, y no se quejen ni
se desanimen, con la promesa de que el resultado de |a felicidad sea consumir: ni siquiera al revés:
uno no compra para ser feliz, sino que es feliz para comprar: de esto se tratan todas las sonrisas
de los terapeutas, los aforismos de los cursos de superacion personal que se imparten como una
prestacion en las oficinas junto con el yoga y la meditacion y demas mindfulness. Asi,ya todos tan
cargados de energia positiva, es l6gico que la psicologia se haya ido pasando al lado de las ciencias
delasalud,al grado de que, actualmente, en un contubernio tan contradictorio que no se explica-
ria sin la economia, le ha ido cediendo territorios y derechos al cerebro —que notoriamente ya no
es una conducta ni una informacion sino un érgano—, toda vez que, con los adecuados nutrimen-
tos o punzadas al sistema limbico, con dopamina y mirar mercancias, y con terapias de relajacion
y otros calmantes, se puede lograr el Gltimo fin de la psicologia: volverse economia capitalista. Se
replicara que no todos los psicélogos hacen eso: en efecto; no todos.

La psicologia social, por su parte, ante este panorama, siempre ha resultado ser aproximada-
mente contestataria, y se ha mostrado opuesta a la psicologia individual, ajena a la ciencia de la
salud y renuente de una economia que no esté definida por la fuerza de trabajo, simplemente
porque por ser social se topa en su vida diaria con mucha gente que ha sido descartada de la so-
ciedad de consumo, de la sociedad de los sanos y de la sociedad de la felicidad, y le otorga la razén
alos obreros, los desempleados, los campesinos, los inmigrantes, las minorias y otros desposeidos,
lo cual, en definitiva, no podria ser de otra manera, ya que sus objetos y sujetos de interés son las
relaciones sociales, los grupos, las clases, las comunidades, y por lo tanto, como corolario, el con-
flicto. Y al igual que la antropologia, la sociologia o la ciencia politica, se inscribe de suyo dentro
de las ciencias sociales.

Pero ser una ciencia social es algo que no termina de satisfacer, porque aparte de las insufi-
ciencias inherentes a las ciencias sociales, como el hecho de ser una “envidia de la fisica” segin



alguien la ha denominado, esto es, de intentar ser una ciencia natural de la sociedad, a las ciencias
sociales, y a la psicologia social de un modo mas acuciante, a la mejor por querer ser mas social
que las demas, le entra una sensacion de urgencia, una urgencia de actuacion, de participacion
en los problemas que enfrenta, como le sucede a cualquiera frente a una catastrofe o accidente, o
injusticia, que hay que intervenir inmediatamente dejando las consideraciones y los miramientos
para luego. Frente a un temblor o una opresioén hay que hacer algo, ya, porque luego es tarde.
Contemplar, comprender, entender, no solucionan las urgencias, y hasta parecen retardanzas, pa-
sividades politicamente dudosas. A la psicologia social la atrae la practica, el campo, la accion. Y
en sumay a fin de cuentas, la ciencia social en general, y |a psicologia social en particular bajo el
emocionante nombre de investigacion-accion participativa, se ha convertido en una suerte de
trabajo social en sus modalidades de ayuda, acompanamiento, activismo o militancia, todos ellos
utiles, necesarios y admirables, pero que, a decir verdad, no son ninguna ciencia y no requieren
mucho mas conocimiento que el de un buen sentido comun para embarcarse en la tarea. No hace @
falta teoria, porque en esas circunstancias, el trabajo de pensar sobre la realidad, que es algo que
toma tiempo, no se antoja ni urgente ni util, y por ende se deja para un después que nunca llega.
Quien se entretiene leyendo es sospechoso de no estar comprometido. Se replicara que no todos
hacen eso: en efecto; no todos.

Ahi estan pues la psicologia individual en las ciencias de la salud, y la psicologia social en las
ciencias sociales. ;Y las Humanidades?, ésas donde no hay ni medicina ni politica, sino La condicion
humana (que es un libro de filosofia si es el de Hannah Arendt, y es un libro de literatura si es el de
André Malraux), donde no hay tecnologia ni aplicacion sino contemplacién paisajistica de la viday
el mundo, ;no estan?: qué raro, porque a cualquier entendedor ingenuo tomado al pasar se le ocu-
rrirfa que seguro habria alguna psicologia que estuviera adscrita ahi. Lo que aparentemente hacen
las humanidades en sentido lato es que cuentan historias, construyen versiones, elaboran inter-
pretaciones, entretejen dudas, traducen saberes, imaginan mundos, levantan éticas, resguardan
obras y milagros de la sociedad y el ser humano, hacen cultura,y se quedan pasmadas ante ciertas
torpezas fundamentales de las ciencias de la salud y de las ciencias sociales. Y critican, mucho:
hacen critica, de |a constructiva y de la destructiva, de |a caritativa y de la malévola, de la didactica
y de la sarcastica, de la directa y de la oblicua, y una vez hecha ésta, se la permiten leer a toda la
gente que sepa leer, porque las humanidades no son celosas de su expertise. Se replicara que no
todos hacen esto:en efecto; no todos, porque hay bastantes hoy en dia (O tempora, o mores) que se
dedican a la gestion cultural, a la promocion del turismo cultural, a la elevacion de la gastronomia
a la categoria de bellas artes, o son funcionarios de oficinas donde todos hablan bonito.

Pero el caso es que hay en existencia un numero suficiente de psicologias pasadas presentesy
futuras que no entran nien las ciencias de la salud ni en las ciencias sociales —pero si caben dentro
de la psicologia— que se acomodarian mejor en la casa de las humanidades: psicologias fenome-
nologicas, existenciales, culturales, cotidianas, filoséficas, literarias, histéricas, populares, folklori-
cas. Y parece que la psicologia colectiva, que no es ni individual ni social, también. La psicologia
colectiva es capaz de hacer el relato de ese cansancio infeliz que se les ve a los sanos productivos,y
de hacer el relato de ese esfuerzo desesperado de los que utilizan la resignacién como una tactica
de sobrevivencia, para darles a ambos algo que no se encuentra en las otras ciencias, a saber, com-
prension, porque con comprension los actos y las acciones se tornan mas genuinos. La psicologia
colectiva,que es muy académica, no sale a la calle niva al campo, porque quienes si saleny van son
los que la haceny la estudian, pero salen y van con gafete de ciudadanos; y ahi hacen lo que mejor
les parezca: indignarse, organizarse, revolverse, y de vez en cuando celebrar.

LOS EDITORES
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Psicohistoria y
psicologia politica!

b

1. INTRODUCCION

Por los aiios veinte, el término de psicohistoria
aparece en la literatura desde orientaciones diver-
sas; por un lado, dentro del contexto de la Psicologia
psicoanalitica (Freud), y por otro en el marco de los
historiadores de los Annales (Febvre). Sin embargo, sin
utilizar el término especifico de psicohistoria, muchos
autores clasicos han puesto de manifiesto la necesidad
de llegar a una teoria sobre el desarrollo sociocultural
humano que articule la Historia y la Psicologia (Vico,
Herder, Wundt, Dilthey, Tonnies, etc.).

La existencia de una linea de investigacion, la apa-
ricion de algunos textos, y la canalizacion de las ideas a
través de algun tipo de publicacion periddica son algu-
nos de los indices mas sobresalientes del surgimientoy
consolidacion de un campo teodrico y de investigacion.
Esto es lo que ha sucedido con una inicial sensibilidad
transhistoérica: puede decirse que se ha transformado
en lo que denominamos psicohistoria. La existencia
de un amplio bagaje de investigacion, la aparicion de
textos generales (Barnes, en 1925 publicaba Psychology
and History; posteriormente, en los sesenta se produce
la proliferacion de textos de psicohistoria), y de diferen-
tes revistas (The Journal of Psychohistory, Psychohistory
Review) hacen pensar en la psicohistoria como un mar-
co tedrico de investigacion.

La psicohistoria como campo teérico consolidado
se puede decir que es una empresa cientifica reciente;
sin embargo, sus antecedentes podrian situarse en las

primeras décadas del siglo XX. Algunos autores, como

DE ADpELA GARZON
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Pinillos, Gergen, coinciden en plantear que su conso-
lidacién se produce por la desconfianza de un conoci-
miento cientifico demasiado restringido por las limita-
ciones de su concepcion positivista.

También es cierto que la sensibilidad transhistérica
estuvo presente en el surgimiento de lo que hoy deno-
minamos como pensamiento occidental; la Psicologia
(la pregunta sobre la naturaleza y conocimiento huma-
no) estuvo ligada a la filosofia social y filosofia politica.
Los desarrollos de la ciencia moderna la vaciaron del
contenido social y politico (Seoane, 1985b),y la psicohis-
toria puede convertirse en la forma actual de recuperar
el contenido social, cultural e historico.

En este sentido, partimos de una concepcién gene-
ral de la psicohistoria como una orientacion teérica de
la que pueden participar los investigadores y cientificos
de diferentes ciencias sociales; antropologia social, so-
ciologia, historia social, psicélogos, etc. Analizaremos
las diferentes manifestaciones de la psicohistoria tanto
en el contexto de |a historia como de la Psicologia, para
centrarnos posteriormente en el analisis de psicohisto-
ria dentro de la Psicologia Politica.

Dentro del contexto de la Psicologia Politica, la pro-
liferacion de trabajos psicohistéricos puede situarse en
los inicios de aquélla; en su etapa lasswelliana cuando
el estudio de la fundamentacion psicologica del com-
portamiento politico era uno de sus focos principales.

' Seoane, J. y Rodriguez, A. (1988). Psicologia Politica, Madrid,
Ediciones Piramide.
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El término de «psicobiografia» dentro de la investiga-
cion psicohistérica corresponde a tales intereses de
los psicélogos politicos.Sin embargo, sera con Erikson,

Psicologia
Politica

Riesman, etc. cuando se consolide la psicohistoria en
el campo de la Psicologia Politica, y cuando se co-

[

mience a utilizar mas frecuentemente el término de

«psicohistoria».

gt 2. ANTECEDENTES Y CONTEXTO INTELECTUAL

Partiendo de una aproximacion inicial, y por tanto meramente tentativa, impre-
cisa y general, se podria entender la psicohistoria como una orientacién general y
actual del cientifico social hacia sus objetos de estudio como «configurados por la
combinacién de procesos psicologicos y evolucion histérico-cultural».

En esta aproximacion inicial de la psicohistoria, estamos perfilando ya algunos
de los problemas y aspectos que caracterizan como un nuevo campo o desarrollo
del pensamiento cientifico social. Por un lado, implicitamente sefialamos su carac-
ter comun a un conjunto muy diferente de disciplinas, y por tanto, aludimos a que
también sus objetos de estudio son multiples, o al menos lo son en la perspectiva
de abordarlo.

Es evidente que en este sentido, la psicohistoria posee antecedentes intelec-
tuales muy diversos, no solamente en cuanto a autores, sino también en cuanto a
disciplinas, zonas geograficas y momentos histéricos (unos mas remotos, y otros
casi contemporaneos). Podriamos sefialar al menos cuatro puntos de referencia,
en cuanto lineas de pensamiento, que han puesto de manifiesto la necesidad de
articular la Historia y la Psicologia (Pinillos, 1985; Gergen, 1985).

2.1LA SENSIBILIDAD PSICOHISTORICA

Con este término intentamos agrupar a fildsofos, historiadores y otros cientificos
sociales que desde sus problematicas especificas han puesto de manifiesto lo que
podria denominarse como «el historicismo del psiquismo» (DeMause, 1975), y la
inversa la «fundamentacion psicolégica de la historia» (Morawski, 1984).

Autores como Manuel (1985), Pinillos (1985), Gergen (1984) han senalado al
filésofo de la historia, G, Vico, como uno de los precursores de esta necesidad



de incorporar lo psicolégico para explicar lo histérico. El intento de relacionar su
tipologia psicolégica y el desarrollo de los ciclos histéricos en la evolucién de la
humanidad es una manifestacion de su idea de que el desarrollo de las colectivi-
dadesy sistemas de funcionamiento social tiene una fundamentacién psicolégica.
Su pensamiento de que la actividad humana es intrinsecamente dinamica y cam-
biante se relaciona con el caracter de cambio continuo del desarrollo histérico de
la humanidad (Vico, 1744).

Casi un siglo mas tarde vuelve a repetirse este pensamiento intuitivo de la ar-
ticulacion de lo histérico y lo psicolégico: ahora es un filésofo aleman, H. Lozte, el
que pone de manifiesto la importancia de la comprensién de la evolucion de la
mente humana desde parametros culturales, resaltando el papel del lenguaje en
dicha evolucioén.

Gergen (1984) sefiala que precisamente Steinthal y Lazarus se inspiraron en
Lotze para lanzar una publicacion periddica, uno de cuyos objetivos era el estudio
y la comprension de «la vida histérica de la humanidad» en la que el lenguajey su
fundamentacion social, cultural, tiene un peso importante.

Desde una perspectiva diferente, la de la sociologia, podemos encontrar tam-
bién intentos de fundamentar la evolucién histérica de los sistemas sociales en
dimensiones psicoldgicas. Tal es el intento de F. Tonnies (1944), entre otros mu-
chos, al hablar de la voluntad organica y la voluntad reflexiva. La primera funda-
menta los sistemas sociales comunitarios, mientras la segunda proporciona las
bases para un sistema societario. Dumond (1983), en su andlisis de los origenes
y desarrollo del individualismo desde la perspectiva de la antropologia social,
sefala cdmo las relaciones comunitarias de la tipologia de Tonnies estan estre-
chamente relacionadas con una ideologia del individualismo (en el sentido de la
unidad del individuo con su comunidad y cultura: la adhesion espontanea al todo,
que es la unidad cultural de un pueblo).

También dentro del contexto de la Psicologia ha existido una sensibilidad ha-
cia el caracter histérico de la realidad psicolégica y la dimensién psicolégica de
la historia del hombre: los intentos de la metodologia del analisis comprensivo
de Dilthey son un buen ejemplo de ello. Es importante senalar este pensamien-
to diltheniano en cuanto que en la actualidad la Psicologia Hermenéutica va a

servir de apoyo para cristalizar en Psicologia Social un movimiento intelectual
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antipositivista, y que ha sentado las bases para la denominada Psicologia Social
Historica.

Sin embargo, la sensibilidad intelectual al acercamiento entre la Psicologia y la
Historia se produce de forma mas claray cristalizada en dos grandes orientaciones,
o programas de investigacion, que son diferentes en su enfoque, zona geografica
de surgimiento,y disciplinas: una se sittia en el idealismo aleman y la Psicologia de
los pueblos, y la otra, mas actual y mas concreta, en la denominada historia de las
mentalidades.

2.2 IDEALISMO ALEMAN E INDIVIDUALIDADES CULTURALES

Si con la Revolucién Francesa se avanzé en una concepcién universalista del hom-
bre (la igualdad de todos los hombres y el surgimiento del hombre como valor
fundamental), el idealismo aleman de Herder (1774) desarroll6 una concepcion
pluralista y diversificada del hombre: el surgimiento de las culturas diferencia-
das. La comunidad cultural recoge, en Herder, el individualismo planteado con la
ideologia moderna de la Revolucién Francesa: es un individualismo colectivo que
surge del proceso de aculturacién y se enfrenta, en el pensamiento herderiano,
al individualismo social generado por el Estado. Las individualidades culturales
van a desarrollarse a partir de un elemento clave, que es fundamentalmente psi-
colégico y social: el lenguaje. Lenguaje que permitira la comunicacién de senti-
mientos y unidad, la identificacion con los valores y caracteristicas idiosincrasicas
de un colectivo o comunidad. Tales planteamientos no estan muy lejanos de la
diferenciacion que sefialamos en Tonnies entre las relaciones comunitarias y las
societarias.

Dos aspectos del pensamiento de Herder tienen especial relevancia como an-
tecedentes de una psicohistoria; en primer lugar, la identificacién que existe entre
el sujeto individual y su comunidad cultural. Esta identificacién que en Herder se
plantea desde un analisis filos6fico de la historia es recogida en la Psicologia por
W. Wundt, quien desde su Psicologia de los pueblos (1912) plantea las implicaciones
de la filosofia herderiana para la construccién de una Psicologia: la aparicion de un
sujeto psicologico que no es individual.

El segundo aspecto es la importancia del lenguaje como proceso que permite

la comunicacién y la aculturacién de los individuos en los valores de cada comuni-



dad cultural (Herder, 1772). Pero ademas, la lengua de una comunidad la diferencia
de otras, al tiempo que le permite la comunicacion con otras comunidades (Garcia,
1986).Y los lenguajes de las comunidades culturales ponen de manifiesto al modo
en que cada uno de ellos interpretan y entienden la historia (Herder,1784). Aparece
la concepcidn de la historia como una reconstrucciéon: un modo de entender, dar
coherencia e interpretar la realidad. La historia como evolucién diferenciada frente
a la concepcion de la historia como progreso.

W. Wundt recoge la problematica planteada por Herder, y desarrolla una fun-
damentacion psicolégica de las comunidades culturales. Tres aspectos de su Psico-

logia de los pueblos se relacionan con nuestra tematica:

1. Los procesos psicoldgicos, que provocan un sentimiento de unidad y que inte-
gran a los individuos en una comunidad de tradiciones, costumbres y visiones del
mundo, superan los limites de la experiencia consciente. El inconsciente, aunque
no en su acepcion mas freudiana, es relacionado a través de Wundt con lo que
actualmente denominamos como psicohistoria. Esta es una de las dimensiones

posibles de la psicohistoria: el caracter psicologico de los hechos histéricos.

2. El estudio de la conciencia individual no recoge la complejidad de la realidad
psicologica del sujeto humano. Es necesario analizar los productos culturales
(historia, artes, lengua, etc.), para llegar a una psicologia no reduccionista. Esto
podria verse como otra dimension de la psicohistoria: el caracter histérico de lo
psicolégico.

3. La importancia de lo inconsciente, de la actividad espontanea (no elaborada) y
no deliberada, hace hincapié en la relevancia que teorias y conceptos psicolégicos
pueden tener en la explicacion de la articulacién entre lo individual y lo colecti-
vo. El psicoanalisis, en sus diversas orientaciones, va a tener posteriormente una
relevancia especial en el desarrollo de la psicohistoria. De hecho, Hartman (1869)
plantea la importancia del inconsciente colectivo en la configuracién de los pro-
ductos culturales.Y la cultura produce a su vez tales contenidos inconscientes en
los individuos. Este planteamiento hartmantiano se desarrollara con la perspecti-

va psicoanalitica del estudio de la cultura (Freud, 1912,1930,1939).
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2.3 LAHISTORIA DE LAS MENTALIDADES

En el mundo francés, esta problematica estda menos ligada a la especulacion (tie-
ne una orientacién mas empirica) y a una filosofia social. Esta, en contraposicion
al mundo aleman, desarrollada fundamentalmente por historiadores, tal como
sefala Pinillos (1985). En el idealismo aleman, |a sensibilidad psicohistorica estu-
vo mas ligada a la propia experiencia histérica alemana, y en este sentido, mas
relacionada con la idea con una conciencia colectiva, una geopsiqué. En el mun-
do francés, la geopsiqué se transforma en lo que algunos han denominado como
«conciencia historica» (Grabski, 1982), es decir, la evolucion histérica de la mente,
o en el sentido de Mandrou (1985) como las representaciones relacionadas con el
caracter histérico del mundo social e individual.

Los antecedentes de la corriente de la historia de las mentalidades hay que
situarlos en los desarrollos de la historiografia (esta orientacién histérica se centra
en el estudio y comprension de las formas de concebir y escribir la historia) (Mo-
rawski, 1984). El contexto disciplinado precursor de la historia de las mentalidades

se puede situar por los afios treinta con la aparicién de Annales de la historia eco-



némica y social en 1929 iniciados por M. Bloch y L. Febvre, de los que F. Braudel sera
uno de los discipulos mas destacados.

Este movimiento surge, en cierto modo, como critica a los limites de una histo-
ria que ha resaltado la incidencia de los aspectos econémicos e infraestructurales
en el desarrollo histérico de las sociedades. En contraposicion a una excesivamente
economicista, estos historiadores tratan de llegar a una comprension total de la
evolucién histérica del hombre, poniendo de manifiesto que las estructuras men-
tales son mas duraderas, mas dificiles de modificar que las estructuras econémicas.
Ya Braudel en su historia estructural, resaltaba la importancia de una pluralidad de
factores en el desarrollo de la historia: las configuraciones fisicas geograficas, los
estilos de vida y los grupos sociales, la estructura econémica y los modos de vida,
etc.,y la necesidad de un programa interdisciplinar para llegar a la comprension de
los hechos histéricos (Braudel, 1968).

Es en la década de los sesenta cuando estos planteamientos histéricos van a
recogerse y cristalizarse en una corriente denominada como historia de las men-
talidades. Esta corriente histérica formula un nuevo modo de entender la historia
y los hechos histéricos: éstos ultimos tienen una fundamentacion psicolégica ma-
nifestada a través de las diferentes «visiones del mundo» que colectivos, grupos y
las sociedades en general van construyendo y transformando. Un objetivo central
de estos historiadores es la comprension y analisis de la evolucion de tales inter-
pretaciones sociales de la historia.

G. Duby (1961) publica un trabajo titulado «Histoire des mentalités». Mas tarde,
en 1968, R.Mandrou se convertira en el creador de mayor renombre de esta corriente,
a partir de su trabajo, dentro de una enciclopedia, sobre «L'Histoire des mentalités».
Sin embargo, el mismo Braudel en sus investigaciones iniciadas por los afios treinta
sobre el mundo mediterraneo ya habia iniciado esta linea de investigacion al estudiar
los modos y estilos de vida relacionados con el desarrollo histérico (Braudel, 1949).

Bloch (1963) sefala explicitamente que los hechos histéricos son por definicion
hechos psicolégicos. Esta nueva historia entiende, y de ahi su importancia para
una psicohistoria, que las representaciones, las imagenes, los mitos y los valores
asumidos por los colectivos e integrados en «visiones del mundo» son elementos
configuradores de la reconstruccion histérica, y por tanto de su propio quehacer o

investigacion cientifica.
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Varios aspectos de la historia de las mentalidades confluyen con la psicohis-
toria: uno de los puntos de relacion son las «Psicologias Colectivas», es decir, las
representaciones que grupos sociales y colectivos desarrollan en su comprension
del mundo. Otro punto de conexion son los propios conceptos operacionales desa-
rrollados por la historia de las mentalidades que son, en el fondo, conceptos psico-
l6gicos. Su concepto de «visiones del mundo» hace referencia a las representacio-
nes mentales que construyen los sujetos, individuales o colectivos, para integrar
en una estructura coherente el pasado, presente y futuro histérico. Por otro lado,
la constitucién, la fijacién y la transmision son términos usuales de la historia de
las mentalidades para explicar cdmo se implantan, transmiten y se transforman

dichas visiones del mundo.

2.4 PSICOLOGIA SOCIAL HISTORICA

Dentro del contexto intelectual en la psicohistoria es necesario plantear la apari-
cion de un nuevo modo de hacer Psicologia Social. Sus origenes y fundamentacion
son muy diversos, pero quiza un elemento basico sea la necesidad de la Psicologia
Social de romper con las restricciones impuestas por un positivismo, y la necesidad
de abrirse a la sensibilidad de otras ciencias sociales.

De hecho, una de las orientaciones que ha influido en el surgimiento de este
nuevo modo de entender la Psicologia, es precisamente la historiografia y mas en
concreto, el desarrollo metodolégico de la narrativa histérica (Mink,1968; Moraws-
ki, 1984). Junto a ello, aparece la influencia de una Psicologia Interpretativa y Her-
menéutica que resalta laimportancia tanto del significado que los actores quieren
transmitir con sus acciones, como el caracter social de la interpretacion de tales
significados. Por otro lado, la Psicologia Critica y la etogenia van a incidir desde
otros angulos en el caracter social de la actividad humana.

Un aspecto interesante de esta corriente psicolégica es la critica hacia la idea
implicita de que en la interseccion de la Historia y la Psicologia es la primera la que
mas aportaciones puede obtener de dicha articulacion. Asi Morawski (1984) se-
fiala que aun cuando los planteamientos iniciales han seguido dicho supuesto, es
necesario plantear laimportancia que para la teoria psicolégica tiene la incorpora-
cion de lo histérico, y resalta las aportaciones metodolégicas de la historiografia al
campo de la Psicologia (Gergen, 1985).



En este sentido, podriamos decir que la Psicologia Social Histérica es la incorpo-
racion de un pensamiento histérico (dimension espacio-temporal de los fenéme-
nos) a la Psicologia (Gergen, 1973). En su texto Historical Social Psychology (1984),
realiza una descripcion de los diversos factores que han incidido en el desarrollo de
esta nueva Psicologia. Vamos a sefalar solamente aquellos factores mas sobresa-
lientes y la alternativa conceptual planteada:

m Frente a una Psicologia Social sincrénica en sus explicaciones y metodologia, la Psi-
cologia Social Histérica asume la dimensién diacrénica de los fenémenos psicolégi-
cos y la actividad humana.

m En consecuencia, la concatenacién microsecuencial es sustituida por una continui-
dad temporal (relacion intrinseca entre sucesos separados en el tiempo y espacio)
(Rosnow, 1981).

m Frente a la inmutabilidad de los fenémenos y su caracter general transhistorico, la

Psicologia Social Histérica plantea la transformacion continua de la actividad hu-

mana y su significado a través de su dimensién social e histérica.
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El problema del marco conceptual de cualquier orientacion es el desarrollo de
un marco metodolégico coherente. Este es el aspecto que nos interesa resaltar en
cuanto que tiene estrechas conexiones con la psicohistoria. Desde la historiografia y
la etogenia se ha desarrollado un marco de tipo metodolégico, en el que las historias
de vida, o también denominadas como el analisis de vida tienen especial relevancia.

Las historias de vida son una técnica, entre otras existentes, que intenta opera-
cionalizar el marco conceptual de una Psicologia Social Histérica. Uno de sus fun-
damentos es la interpretacion narrativa derivada de la historiografia como método
de analisis de los hechos histéricos. Las historias de vida se centran en la narrativa
de las explicaciones que actores y observadores dan de un suceso: son el intento
de comprender la estructura diacrénica y significativa de la vida de una persona.

Pueden adoptar diferentes formas. Pueden centrarse en autobiografias que son
consensuadas por los participantes (observadores cientificos, actores y el propio
actor). O pueden también ser biografias que incorporan la autobiografia del actor
como material basico a partir del cual se intenta encontrar la estructura simbdlica
y diacrénica de una vida. Dicha autobiografia inicial puede diferenciarse en etapas
(momentos diferentes de la vida), o en bloques tematicos (salud, trabajo, etc.), y
la interpretacién independiente de cada bloque diferenciado es consensuado por
todos los participantes en una estructura coherente. (De Waele, 1977). Tales histo-
rias de vida pueden realizarse en aspectos especificos; una etapa de la vida, una
tematica especifica, o un simple suceso concreto (Harré, 1976, 1979). Del mismo
modo, pueden analizar |a vida de un grupo determinado (Langness y Levine, 1987).

3. MARCO CONCEPTUAL EN LA PSICOHISTORIA
3.1 ALGUNOS ELEMENTOS PARA UN MARCO CONCEPTUAL

Al describir los antecedentes intelectuales y el contexto en el que podemos situar
el surgimiento de la psicohistoria hemos sefialado implicitamente el caracter di-
fuso y poco delimitado de este nuevo campo. Podemos iniciar la problematica del
marco conceptual de la psicohistoria recogiendo algunos elementos comunes que
pueden extraerse del contexto intelectual de su surgimiento.

En primer lugar, y al margen de su clarificacion y delimitacion conceptual,
es evidente que la psicohistoria se sitia dentro de la necesidad de articular los

conceptos y principios psicolégicos con la dimension histérica de los fenémenos



psicolégicos y la actividad humana. Desde esta perspectiva, se podria plantear
que la psicohistoria es fundamentalmente una orientacion tedrica que trata no
s6lo de articular lo histérico y lo psicolégico, sino que también, al menos implici-
tamente, proporciona una nueva concepcion del hombre.

Ahora bien, dependiendo del énfasis que se otorge a un lado u otro de sus dos
elementos (Historia o Psicologia) se producen dos marcos conceptuales diferentes.

Por un lado, y si el énfasis se sitda en la dimension histérica, nos encontraria-
mos ante una forma de hacer historia que utiliza los conceptos psicolégicos como
elementos definitorios de su comprension y programa de investigacién. La psico-
historia desde esta perspectiva estaria mas ligada a una ciencia social: la historia,y
se definiria como el estudio de las representaciones relacionadas con la dimension
histérica del mundo social e individual: la conciencia histérica (Grabski, 1982).

Sin embargo, este modo de conceptuar la psicohistoria es criticado por los pro-
pios psicologos que entienden que este nuevo campo no puede entenderse como
una mera combinacién de la Historia y la Psicologia, sino que es necesario opera-
cionalizar mas especificamente su campo u objeto de estudio. Asi, Crosby (1981)
senala que la psicohistoria que se deriva de las investigaciones de los historiadores
de los Annales no puede entenderse como una verdadera psicohistoria en cuanto
que la utilizacién de los conceptos y teorias psicologicas es arbitraria, superficial y
no esta claramente especificada.

Dentro de este marco conceptual podrian integrarse diferentes definiciones
que se han realizado de la psicohistoria: Kovel (1971) entiende la psicohistoria como
«el concepto de una cultura que incluye un sistema compartido de significados».
O la definicion de DeMause (1975) que desde una perspectiva de evolucion cultural
define la psicohistoria como el estudio de la historia de la psique. Una definicion
mas concreta es la de Dunn (1974) al entender que la psicohistoria es una aproxi-
macién hacia el pasado que combina tradiciones histéricas y psicolégicas.

Por otro lado, si el énfasis se pone en la Psicologia nos encontramos con un
marco conceptual diferente: un marco que resalta el historicismo del psiquismo,
esto es, la aparicion de un modo de hacer Psicologia que recoge la dimension his-
torica, social y cultural en la que tienen lugares los procesos psicologicos y la acti-
vidad humana. Una manifestacion de esta nueva Psicologia esta representada en

la denominada Psicologia Social Histérica.
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En la misma linea, Levy (1970)
define la psicohistoria como cualquier
historia de vida que emplee una teoria

explicita de personalidad.

La psicohistoria, al margen de esa orientacion general, se definiria dentro de
este marco como una aproximacion ideografica y comprensiva del estudio de la
persona. Las historias de vida aparecen como la orientacién metodolégica que in-
tenta operacionalizar este marco conceptual. Los analisis o historias de vida no
utilizan una teoria psicolégica de modo especifico sino que su objetivo basico es el
encontrar la estructura diacrénica simbélica de la vida de una persona.

Este tipo de aproximacion se ha desarrollado desde multiples perspectivas,
pero su manifestacion mas clara estaria en lo que hemos denominado como Psi-
cologia Social Histérica. No obstante, las denominadas historias de vida guardan
estrecha relacion con las psicobiografias, término que, como veremos mas tarde,
surge en la definicién de la psicohistoria dentro del contexto de la Psicologia
Politica.

Sus diferencias, al margen del marco conceptual distinto, se centran en dos
aspectos claves de la delimitacion actual de la psicohistoria: uno, el hecho de
que no utilizan una teoria psicolégica especifica y de modo sistematico, y otro,
el que se centran en personas vivas que pueden explicar tanto su pasado como
su presente.

Crosby (1981) sefiala que tampoco esta orientacién o marco conceptual es el
que define a la psicohistoria. La utilizacion de lo histérico con fines psicolégicos no
puede entenderse como una psicohistoria propiamente dicha. Crosby plantea que
esta orientacion mas que psicohistoria es una Psicologia transhistérica. Tampoco
Glad (1973) estaria de acuerdo con este marco conceptual de la psicohistoria en
cuanto que ésta vendria definida claramente por la utilizacion sistematica de una
teoria psicolégica, y en concreto, una teoria psicoanalitica. En la misma linea, Levy
(1970) define la psicohistoria como cualquier historia de vida que emplee una teo-

ria explicita de personalidad.



Por otro lado, y en segundo lugar, el objetivo de una psicohistoria tampoco pa-
rece estar claramente definido. Mientras que en algunas corrientes se entiende
que debe llegar a formular principios o leyes generales (DeMause, 1975; Vovelle,
1982), en otras parece centrarse mas en una comprension (frente a explicacion) de
la historia de un personaje sin atender a la posible generalizacion de las explicacio-
nes especificas de cada cosa.

Desde este segundo aspecto nos encontrariamos con que la corriente historio-
grafica de la historia de mentalidades se centra en la busqueda de los principios y
leyes que explican la evolucion de la mente, mientras que las historias de vida, y las
biografias psicoanaliticas de personas presentan como objetivo la comprension de
la vida de una persona al margen de su generalizacion.

Un tercer aspecto que nos puede ayudar a clarificar el marco conceptual de
la psicohistoria se refiere a la utilizacion de los conceptos y terminologia psicolé-
gica. Una de las controversias dentro de este nuevo campo es si puede entender-
se como psicohistoria cualquier trabajo que utilice conceptos psicolégicos para
explicar un fendmeno histérico. Seguin autores como Crosby (1981) y Glad (1973)
habria que decir que la psicohistoria viene definida por la utilizacion sistematica
de una teoria psicologica para la comprension de personas y acontecimientos
pasados.

Entre Crosby y Glad existe una diferencia importante. Crosby mantiene una
definicion mucho menos restrictiva que Glad al plantear que la teoria psicolégica
a utilizar varia una funcién del objeto al que se le aplica.Y asi sefala que la teoria
psicoanalitica puede ser mas adecuada a la comprensiéon de la historia de un per-
sonaje, mientras que las teorias sociales serian mas adecuadas para la explicacion

de sucesos o fendmenos histoéricos.

Un tercer aspecto que nos puede ayudar
a clarificar el marco conceptual de la

psicohistoria se refiere a la utilizacién de
los conceptos y terminologia psicologica.
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Crosby (1981) define la psicohistoria como «una forma de historia que utiliza
explicitamente los conceptos, principios y teorias de la Psicologia para mejorar
nuestra comprension de personas y acontecimientos particulares del pasado». Si
se compara con la proporcionada por Glad es evidente que es menos restrictiva en
cuanto a que no se reduce la psicohistoria a la utilizacion de teorias psicoanaliticas
o de personalidad.

Pero, desde otros puntos de vista, es también restrictiva en cuanto que excluye
de la psicohistoria aquellas orientaciones que tratan de combinar lo histérico y lo
psicoldgico (la historia de las mentalidades o las «historias de vida»), y aquellos
trabajos que, o bien utilizan hechos histéricos para explicar fenémenos psicolé-
gicos, o bien aluden a principios psicolégicos para explicar fenémenos histéricos
(antropologia social, historia social, etc.).

Un cuarto, y ultimo aspecto, de la problematica conceptual de la psicohis-
toria es la polémica en torno a si este campo debe entenderse como un instru-
mento de trabajo en Psicologia Politica, es decir, la psicohistoria como método,
o si bien es una orientacion teérica dentro de la Psicologia Politica. Crosby (1981),
defensor de esta ultima opcion, critica abiertamente el planteamiento de Knu-
tson (1973) al situar la psicohistoria como un instrumento metodolégico en la
Psicologia Politica.

En este sentido, la psicohistoria aparece como un método alternativo a los ana-
lisis sociologicos de los hechos historicos. Y dentro de este planteamiento existe
una diversidad de objetivos de dicha metodologia, mientras que para unos (Binion,
1976) sirve para poner de manifiesto las bases motivacionales del comportamien-
to politico, para otros (Erikson, 1964; Mazlish,1972) seria un instrumento psicoléogi-
co para explicar hechos histéricos.

3.2 PSICOHISTORIA'Y PSICOLOGIA POLITICA

Una vez planteados estos cuatros aspectos de la problematica conceptual de la
psicohistoria es el momento de avanzar en una mayor clarificacién y, para ello, es
necesario introducir algunos elementos nuevos que hasta ahora no habiamos se-
falado, y que han surgido al plantear la psicohistoria como método. En concreto,
nos referimos a la relacion existente entre este nuevo campo y una disciplina es-

pecifica de la Psicologia: la Psicologia Politica.



Existen al menos dos modos de introducirnos en el analisis de esta relacién; uno,
de caracter mas cronoldgico y empirico, seria el estudio de la aparicién del término de
psicohistoria dentro de la literatura de las ciencias sociales, y el segundo, mas tedrico,
se centra en estudiar las posibles relaciones entre Psicologia Politica y Psicohistoria.

En el analisis que hemos realizado de los antecedentes y el contexto intelec-
tual de este nuevo campo no aparece el término de psicohistoria como tal. Los
términos mas cercanos, en su posible significado, son los de «historia de la psique»,
«historicismo de la mente», «historia de las mentalidades», o «historias de vida».
Quiza es Fevbre (1973) uno de los precursores de este campo que habla directa-
mente de «Historia y Psicologia», precisamente en un texto en el que se plantea
el surgimiento de una «nueva historia». En 1925, Barnes publica también una obra
con el titulo de Psicologia e Historia.

Sin embargo, la aparicion del término de psicohistoria como tal, se produce
por los anos veinte y esta ligado por un lado, a una teoria psicologica especifica,
al psicoanalisis, y por otro, a los analisis biograficos de personas publicas (artistas,
politicos, etc.) y de movimientos sociales. De hecho, uno de los primeros textos en
que aparece el término de psicohistoria es el realizado por E. Jones, en 1913, titula-
do Psycho-myth, psycho-history; essays in applied psychoanalysis. En dicho texto se
analiza la figura de Luis Bonaparte. Clark en 1923 realiza un estudio psicobiografico
sobre Alejandro el Grande, y en 1924 el mismo autor realiza un trabajo psicohis-
torico, esta vez, sobre una tematica: la sexualidad en el arte griego, y Freud (1912)
analiza la vida de Leonardo da Vinci desde una perspectiva psicobiografica.

DeMause (1975) realiza un repertorio bibliografico sobre trabajos de psicohis-
toria, aparecidos entre 1900 y 1975. El término de psicohistoria recoge trabajos psi-
cobiograficos individuales y de grupos, asi como interpretaciones psicoanaliticas
de la infancia de las personas.

El término de psicohistoria disminuye en su utilizacién entre los anos treinta y
sesenta para volver a introducirse en la literatura, pero con algunos matices inte-
resantes. De hecho si se revisa la literatura es facil ver cdmo en la distribucién de
trabajos psicohistoricos hay un descenso notable entre los afios cuarenta y sesen-
ta. Por ejemplo, en la revision realizada por Crosby (1981) solamente se recogen 23
trabajos entre 1940y 1960, de un total de 123 desde principios de siglo hasta finales

de los setenta.
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Pero quiza, lo mas interesante, es que la reintroduccion del término se produce
por una disminucién de su asociacién a psicobiografias y al contexto psicolégico
del psicoanalisis (Gilmore, 1984). A partir de los ainos sesenta, el término de psico-
historia aparece como titulo de obras generales donde se analiza este nuevo cam-
po (Lifton, 1974; DeMause, 1975; Kren y Rapopport, 1976; Friedlander, 1978).

Podriamos plantear que inicialmente fue el psicoanalisis freudiano quien in-
tento poner en relacion los procesos y mecanismos psicolégicos con la evolucion
de la cultura; aunque con pretensiones diferentes estaba sentando las bases para
esta nueva disciplina. Sus interpretaciones psicoanaliticas de la vida, costumbres,
habitos y caracteristicas de las personas no era sino hacer una psicohistoria, y tales
psicohistorias pudieron aparecer cuando las biografias tradicionales rompieron su
estilo de ensalzar a sus personajes y empezaron a poner de manifiesto las contra-
dicciones de los grandes personajes; sus motivos inconscientes, y las zonas oscuras
de su comportamiento (Glad, 1973).

Junto a esta asociacion entre psicohistoria y psicoanalisis nos falta establecer
otra conexion: |a Psicologia Politica. Las conexiones entre psicoanalisis y Psicologia
Politica son bien conocidas.

La etapa de Lasswell (1930,1948) supone los intentos de establecer relaciones

entre la personalidad y la conducta politica; las bases psicologicas del comporta-




miento politico, precisamente en un contexto donde los lideres politicos tenian
especial relevancia como tematica de esta disciplina. La psicohistoria dentro del
contexto de la Psicologia Politica va a permitir investigar tematicas que la han
ido definiendo: personalidad y actitudes politicas, lider politico y realizacién de
rol, socializacién politica e ideologia, actitudes y afiliacion politica, etc. (Glad,
1973).

Por otro lado, la psicohistoria a través de las psicobiografias iniciales se ha aso-
ciado al estudio psicolégico de la vida de grandes figuras. Y dentro de éstas, las
figuras politicas han tenido histéricamente gran relevancia. Ello favorecié también
la aparicién de las psicobiografias en el contexto de una Psicologia centrada en es-
tudiar los comportamientos politicos. De hecho al revisar el trabajo de Crosby se ve
claramente cémo la gran parte de los trabajos (mas del 70 por 100) se centran en el
estudio psicobiografico de grandes lideres politicos: Nixon, Hitler, Wilson, Franklin,
Napoleén, Gandhi, Lenin, Trotsky, etc. (Greenstein, 1969).

Podriamos cerrar la problematica conceptual de la psicohistoria planteando
que es un campo de investigacion en el que, tal como lo sefala Pinillos (1985), las
fronteras de disciplinas no estan definidas, en el que el objeto se diluye entre di-

ferentes cientificos sociales, y cuya mayor clarificacion es definirla como «una her-

menéutica» sin una teoria cientifica propia.
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Sin embargo, es posible avanzar un poco mas en su clarificacién conceptual
planteandola como una orientacion tedrica general que surge de la necesidad de
los cientificos sociales de distintas disciplinas de romper barreras académicas y
positivistas, y que se define fundamentalmente por el analisis e interpretacién de
los objetos sociales (personas, grupos, sucesos y productos culturales) en funcién
del contexto espacial y temporal en el que se desarrollan, operacionalizando asi
las ideas originarias de que el hecho histérico tiene una fundamentacion psicolé-
gica,y de que lo psicolégico tiene una fundamentacion cultural.

Esta sensibilidad psicohistérica tiene manifestaciones diferentes en las distin-
tas ramas del quehacer cientifico; de otro modo, se ha operacionalizado de forma
diferente en cada disciplina en funcién de los propios parametros de éstas dltimas.

El movimiento de psicélogos sociales que tratan de encontrar una alternativa a
una Psicologia Social tradicional se presenta dentro del contexto de una Psicologia
Social Histodrica, en la que las denominadas historias de vida tienen especial rele-
vancia como instrumento que operacionaliza su marco conceptual.

En contraposicion, en los nuevos historiadores se ha convertido en lo que Man-
drou (1975) ha denominado historia de las mentalidades, o en lo que otros deno-
minan como historia social.

Dentro de la Psicologia Politica se ha acunado el término de psicohistoria o psi-
cobiografia, en un intento de delimitar al ambito psicolégico de este nuevo campo.
Tal es la posicion de Crosby (1981) que sefiala abiertamente la necesidad de delimi-
tar lo psicohistérico al campo de la Psicologia Politica, y de no reducirlo al ambito
de la teoria psicoanalitica.

Crosby plantea que existe una mayor relacién de la psicohistoria con la Psico-
logia Politica que con otros campos (la historia de las mentalidades, o la Psicologia
Transhistorica, tal como él seiala). Los argumentos de tal afirmacion se centran en
el hecho de que dentro del contexto de la Psicologia Politica, la psicohistoria no tiene
el caracter «terapéutico», o de «transformacién y cambio social» que ha pretendido
darsele a esta nueva orientacién, como ha ocurrido en algunos trabajos psicoanali-
ticos, 0 en trabajos de caracter histérico y social, ni intenta explicar hechos que no se
hayan producido; lo histérico es recogido en Crosby en su significado mas positivis-
ta. Es decir, la psicohistoria se centraria fundamentalmente en la interpretacion de

«hechos pasados», ya sean personas o colectivos, ya sean acontecimientos.



4.ESTUDIOS COLECTIVOS EN PSICOHISTORIA
4.1 CARACTERISTICAS GENERALES

El analisis realizado sobre los supuestos implicitos y la evolucion de la psicohis-
toria, sobre el analisis de individuos es generalizable a los estudios colectivos de
psicohistoria, en la medida en que éstos también han estado asociados a |a teoria
psicoanalitica y a la evolucién que ésta ha tenido en su utilizacién psicohistoérica.
Por tanto, nos centraremos en los aspectos especificos de este tipo de analisis.

Una primera dificultad con la que nos encontramos es la de reducir los analisis
colectivos a la psicohistoria en el contexto de la Psicologia Politica. Es necesario
senalar que, si partimos del supuesto de que la corriente de historia de las men-
talidades de algiin modo debe incorporarse a esta nueva linea de investigacion,
ha sido esta corriente de la historiografia la que ha predominado en los estudios
colectivos psicohistéricos.

La historia de las mentalidades, precisamente en su intento de analizar las es-
tructuras mentales que fundamentan las diversas concepciones del mundo social
e histérico, se han orientado como foco de investigacion al analisis de procesos, su-
cesos y hechos colectivos (desde el estudio de grupos y colectivos hasta el estudio
de fenémenos como la religion, la fiesta popular, o hechos como la muerte).

El estudio de formas de pensar, estilos de vida y modos de subsistencia han
sido el material a partir del que estos historiégrafos intentan explicar y compren-
der la evolucion cultural de la mente. Desde esta perspectiva adquieren relevancia
trabajos como el de Morin (1968) sobre la muerte, el de Davis (1974) sobre la reli-
gion, o el de Cox (1971) sobre la fiesta.

Se puede decir que gran parte de los trabajos o analisis colectivos psicohistéri-
cos desde la perspectiva de la Psicologia Politica se han orientado hacia el analisis
de «tipologias de conducta politica»; al estudio de comportamientos politicos co-
lectivos a partir de los cuales pueden explicarse hechos politicos, y a la vez abstraer
en «un tipo de regularidad» fundamentada psicolégicamente. De hecho, el trabajo
de Adorno (1950) sobre la personalidad autoritaria es, en parte, el analisis psico-
l6gico de un fenémeno politico: el nazismo aleman, a partir del cual se abstraen
tipologias de conductas politicas (Greenstein, 1969).

Las psicohistorias colectivas (o psicohistoria social,como las denomina Crosby,

1981), aunque tuvieron sus antecedentes en algunas obras freudianas, aparecen
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relativamente tarde en la literatura cientifica si se comparan con los estudios in-
dividuales psicohistéricos. Bychowsky (1948), en su texto Dictators and disciples,
realiza un estudio psicohistérico sobre el nazismo, desde una perspectiva psico
analitica, y Whangh, veinte afnos mas tarde (1964) publica un articulo sobre el
nacional socialismo y el genocidio de los judios. Es en la década de los sesenta
cuando proliferan los analisis de colectivos dentro de la psicohistoria.

Por ultimo, es evidente que la aparicion de este tipo de trabajo psico-
historico dentro del contexto de la Psicologia Politica solamente podia apa-
recer en la medida en que la teorizacién y los campos de investigacion de
esta disciplina abandonaran los limites impuestos de una concepcién de la
misma como el estudio de los determinantes psicolégicos en la conducta
politica,y el impacto de los sistemas y situaciones politicas en las conductas
individuales.

En los anos sesenta se produce una diversificacion de las areas de investiga-
cion de la Psicologia Politica, areas en las que la socializacion politica, los movi-
mientos sociales, el estudio de minorias, etc. van a definir el marco tedrico de
la disciplina. Y es precisamente en dicha amplitud de intereses en el que se de-
sarrollan los trabajos de la psicohistoria centrados en el estudio de fenémenos

colectivos y sociales.

4.2 LAS TEMATICAS DE ANALISIS COLECTIVOS

Al margen de la aparicion tardia de este tipo de trabajos, el analisis psicohisto-
ricos de caracter colectivo tiene comparativamente un peso mucho menor que
los de caracter individual en la configuracién de la psicohistoria dentro de la Psi-
cologia Politica. Siguiendo el trabajo de Crosby (1981) éstos solamente suponen
el 13 por 100 de la literatura existente. Dentro de ellos existe un cierto equilibrio
entre trabajos que siguen modelos explicativos causales y modelos de explica-
cion estructural.

Las tematicas que los configuran pueden agruparse en dos categorias; por
un lado, los trabajos que analizan fendmenos colectivos, y aquellos que estudian
grupos pequenos. Un ejemplo del primer tipo son los estudios sobre el movi-
miento nazi, o los que analizan una época determinada de un Estado (Greene,
1970) o un fendmeno sociopolitico (Hull, 1978). Sin lugar a dudas el movimien-



to del nacional socialismo ha sido el tema dominante de estos trabajos (Binion,
1976; Wangh, 1964). Un ejemplo de los trabajos de la segunda categoria son los
que han analizado grupos pequefios de gran impacto politico, como los Kennedy
(Clinch,1973).

Por otro lado, en estos estudios son de nuevo los historiadores los que mayor
presencia han tenido, y los principios psicolégicos mas utilizados difieren segiin
el modelo explicativo adoptado. Asi en los modelos causales fundamentalmente
se utilizan conceptos psicoanaliticos, mientras que en los modelos de explicacion
estructural los conceptos psicologicos son eclécticos, es decir, no siguen una teo-

ria psicolégica especifica.

4.3 MODELOS DE EXPLICACION

También en este tipo de trabajos psicohistéricos podemos diferenciar dos mode-
los de explicacién, que son similares a los que planteamos al analizar los estu-
dios individuales: los modelos de explicacion causal y los modelos de explicacion
estructural.

Dentro del primer grupo el tema de mayor interés es el del nazismo aleman.
Wangh (1964). Loewenberg (1971), Binion (1976), Waite (1977) han realizado estu-
dios psicohistodricos de esta problematica. En este tipo de explicaciones, aun cuan-
do utilizan la teoria psicoanalitica, la presencia de historiadores es mucho mas
clara que la de psicologos o psicélogos politicos.

De nuevo nos encontramos con que el foco de interés de este tipo de expli-
caciones es relacionar el comportamiento social de adultos con las experiencias
compartidas de la infancia. Sin embargo, al tratarse de experiencias compartidas,
se analiza el contexto de socializacién y los factores contextuales de la época para
inferir vivencias comunes. Ello hace que en este tipo de trabajo, la teoria psicoa-
nalitica integre aspectos socioculturales que en los analisis de tipo individual la
mayoria de las veces eran olvidados.

Quiza los trabajos pioneros de psicohistoria en el estudio de fenémenos colec-
tivos deban situarse en el estudio de Freud en su Psicologia de Grupo y Analisis del
Ego (1922),y en Totem y Tabui (1913). Los comportamientos colectivos se fundamen-
tan en una regresion colectiva a etapas previas, en las que existia una ambivalen-

cia en la relacién con el padre (tirano).
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Gran parte de los trabajos que intentan establecer explicaciones causales se
centran en realizar interpretaciones psicoanaliticas de los comportamientos co-
lectivos. Un ejemplo de ello es el trabajo de Whang (1964) sobre el antisemitismo
en la Alemania nazi. Realiza una interpretacién psicoanalitica del prejuicio como el
resultado de un proceso defectuoso de individuacion que llevara al desplazamien-
to de los sentimientos agresivos hacia los exogrupos. Para Whang, una experiencia
comun infantil de los jévenes del nazismo es la ausencia del padre y su derrota
bélica, su fracaso en proteger a sus familias del caos de Alemania,y la figura de una
madre con una elevada ansiedad. Como sefiala Crosby, esta experiencia fomenté
el conflicto edipico y la idealizacion del padre (guerrero) ausente.

Esta experiencia infantil compartida por los nifios alemanes, revivié en los afios
treinta y se produjo la regresion a las experiencias de la nifiez que facilité la acep-
tacion de la propaganda naziy la aparicion de un fuerte antisemitismo.

Las dificultades de la viabilidad de este tipo de explicaciones se centran fun-
damentalmente en la falta de evidencia para inferir tales sentimientos afecti-
vos, en la ausencia de una justificacion de por qué tales sentimientos solamente
afectan a unos individuos y no a otros. Por otro lado, estos trabajos, aiin mas que
los individuales, carecen de unas fuentes de evidencia adecuadas para inferir las
experiencias infantiles comunes que fundamentan los comportamientos adul-
tos colectivos.

Por altimo, estas interpretaciones comparten el supuesto implicito de la con-
ducta patolégica de comportamientos politicos adultos en cuanto que éstos son
reflejo de los procesos de desplazamiento de conflictos psicolégicos inconscientes
originados en las primeras etapas de la vida. Sin embargo, es claro que este tipo de
explicaciones posibilita el analisis de las bases emocionales que pueden identificar

Gran parte de los trabajos que intentan
establecer explicaciones causales se centran
en realizar interpretaciones psicoanaliticas

de los comportamientos colectivos.



alas asociacionesy culturas politicas. El problema reside en superar el supuesto de
caracter patolégico y causal de dichas bases emocionales.

Los modelos de explicacién estructural pueden significar la forma de superar las
limitaciones impuestas por los modelos anteriores. Al igual que en los analisis indivi-
duales, estos modelos se centran en encontrar «patrones regulares de conducta» que
se manifiestan ante contextos y situaciones especificas. En el establecimiento de ta-
les constelaciones repetitivas de conducta se utilizan tanto las teorias psicoanaliticas
como teorias psicolégicas sociales. Existe una mejor hegemonia de la interpretacion
psicoanalitica, y se produce una diversificacion de la teoria psicolégica utilizada.

Como caracteristicas generales, y la contraposicion a los modelos causales, los
trabajos se orientan tanto al estudio de las colectividades como al de pequenos
grupos. En este sentido, tematicamente se relacionan mas que los trabajos ante-
riores con la sensibilidad de los historiadores de las mentalidades. El analisis de
la conspiracion alemana de 1808 de Raack (1970), o los de Rogin sobre la América
jacksoniana (1976) son ejemplos de ello. Otra caracteristica de estos trabajos es la
incorporacion de nuevas técnicas y fuentes de documentacion; escalas, manuscri-
tos,y documentos histéricos y analisis comparativos.

Por otro lado, los principios psicolégicos utilizados se derivan tanto de teorias
psicoanaliticas como de teorias sociales, o son conceptos psicoldgicos eclécticos,
destacando fundamentalmente la utilizacion de teorias sociales. Asi, Raack (1970)
se refiere a la denominada consistencia cognitiva cuando habla del condiciona-
miento psicologico que llevo a los lideres de la Alemania de 1808 a proseguir en la
realizacién de la conspiracion contra la administracion militar francesa. O el traba-
jo de Hull y colaboradores (1978) al estudiar factores psicolégicos que llevaron a la
afiliacion politica en la crisis de 1776 en Nueva York.

Como caracteristicas generales, y la contra-
posicidn a los modelos causales, los trabajos
se orientan tanto al estudio de las colectivi-
dades como al de pequenos grupos.
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Por Gltimo, se puede decir que se abandonan, o relegan a un segundo plano, los
aspectos de las motivaciones inconscientes como fuente informativa basica para
construir una explicacién psicohistérica de los fenémenos analizados.

A pesar de las ventajas que pueden ofrecer las explicaciones de tipo estructural
y los analisis colectivos en la configuracién de la psicohistoria dentro del contexto
de la Psicologia Politica, la evaluacién de las investigaciones realizadas llevan a al-
gunos autores, como Crosby, a plantear que son psicohistorias individuales de ex-
plicacion estructural las que mayor éxito han tenido en cuanto a la demostracion

de la viabilidad de las explicaciones ofrecidas sobre los fenémenos analizados.

5. CONCLUSIONES

La psicohistoria como orientacion teérica se centra en el analisis psicolégico de he-
chos histéricos de personas, colectivos o fenémenos sociales. Esta definicion, mas
concreta que la que formulabamos al senalar el marco conceptual de la psicohis-
toria, tiene la ventaja de que, aun delimitando el campo al integrar solamente es-
tudios psicolégicos los amplia en cuanto que permite trabajos histéricos, sociales,
y psicolégicos siempre que se fundamenten en un analisis psicolégico.

En este sentido, los analisis sobre |a evolucion de las interpretaciones historicas
del mundo social (historia de las mentalidades) serian una forma de hacer psico-
historia. Del mismo modo, los estudios que analizan la dimensién diacrénica de la
mente y la accion humana (Psicologia Social Histdrica) estarian también en rela-
cion con esta orientacion psicohistérica, o los estudios sobre la fundamentacion
psicolégica de fendmenos colectivos (psicohistoria politica) también formarian
parte de este campo.

De las tres manifestaciones que hemos sefalado, quiza la de la Psicologia So-
cial Historica es la que mas dificultades presenta tanto por su estrecha relacion
con un movimiento, muy diverso de orientaciones, en Psicologia Social y no dema-
siado coherentes entre si,como por las dificultades de encontrar una metodologia
adecuada.

De todas formas se puede aceptar la formulacién de este nuevo campo como
una orientacion teérica interdisciplinar en la medida en que tiene formas diferen-
tes de desarrollarse en funcion de la disciplina de la que se parta. La psicohistoria en

sus diversas formas utiliza conceptos, terminologia y métodos algo diferentes. Asi,



desde la corriente de historia de las mentalidades se habla de visiones del mundo y
de estructuras mentales, y sus métodos se centran en estudios empiricos, y en do-
cumentos histdricos. Por otro lado, desde la Psicologia Social Histérica se habla de
estructura diacronica, episodios, y su método se acerca al estilo de la narrativa his-
torica, y su técnica mas prototipica son las historias de vida. Desde la Psicologia Po-
litica, se utilizan conceptos de teorias psicoanaliticas, y teorias sociales; su termino-
logia mas conocida es la de «psicobiografia y psicohistoria», y sus métodos se han
centrado en la utilizacion de datos clinicos, entrevistas, autobiografias y biografias.

Dentro del contexto de la Psicologia Politica, la psicohistoria estuvo en sus co-
mienzos estrechamente relacionada con la teoria psicoanalitica freudiana. Los de-
sarrollos posteriores, y sobre todo a través del psicoanalisis social (Erikson, Fromm,
etc.), han cambiado de estilo rompiendo los supuestos iniciales de los que partia:
su énfasis entre lo patolégico, en lo atipico e individual, y su concepcién como al-
ternativa a las interpretaciones sociolégicas del comportamiento politico (Crosby,
1981; Glad, 1973).

Glad (1973) sefiala algunas de las aportaciones que la psicohistoria puede reali-
zar a la Psicologia Politica, una vez superadas las barreras de los supuestos iniciales

que hemos indicado:

m La posibilidad de establecer relaciones entre los fenémenos politicos y los fenéme-
nos psicologicos.

m Al realizar analisis globales y utilizar un marco teérico explicito posibilita no sélo
hacer comparaciones histéricas y sociales, sino también introducirse en el estudio
de «culturas politicas»; es decir, el analisis de sistemas o variables psicolégicas e
institucionales relacionadas entre si en el marco de un contexto de cultura politica
especifica.

m Permite la formulacién de hipétesis entre las posibles interacciones entre estructu-

ra social y mecanismos psicologicos.

En este sentido, la psicohistoria puede realizar contribuciones especificas a
diversas areas de investigacion de la Psicologia Politica; la realizacion del rol (po-
litico) y las caracteristicas psicologicas, la seleccion de lideres politicos para con-
ductas especificas, personalidad y actitudes politicas, etc.
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Dos tipos de cambio se han producido en el desarrollo de la psicohistoria en
el marco de la Psicologia Politica: uno, conceptual que ha puesto la incorporacion
de teorias sociales (frente a la psicoanalitica ortodoxa), y con ello un cambio en el
tipo de explicaciones: existe acuerdo entre estos psicohistoriadores de las ventajas
de adoptar interpretaciones de tipo estructural frente a las de tipo causal. Otro,
metodoloégico: junto a la ampliacion de las fuentes tradicionales como entrevistas
o informes clinicos, cartas, autobiografias, empiezan a utilizarse informes de otros,
analisis de voz, de gestos, discursos politicos, etc.; aparece la necesidad de estable-
cer objetivos y métodos de estudio adecuados a las metas de los trabajos y a la
viabilidad de conseguirlas.z%;
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Los sermones
en piedra!

DE ELLswWORTH M. TOOHEY

E | libro tenia una cubierta dulzona, de color azul
oscuro, con letras sencillas de plata y una pirami-
de de plata en un angulo. Como subtitulo: Arquitectu-
ra para todo el mundo, y su éxito fue sensacional. Pre-
sentaba la historia integra de la arquitectura, desde la
cabaia de barro hasta el rascacielos, narrada con los
términos de un hombre de la calle, pero dandole a esos
mismos términos la apariencia de ser cientificos. Su
autor declaraba en el prefacio que era un intento “de
devolver la arquitectura a quien pertenece: al pueblo”.
Mas adelante declaraba que deseaba ver al hombre
medio “pensar y hablar de arquitectura como habla de
béisbol”. No aburria a sus lectores con los tecnicismos
de los cinco 6rdenes, el pilar y el dentel, el arbotante y el
hormigon armado. Llenaba sus paginas con relatos ca-
seros de la vida cotidiana de las amas de casa de Egipto,
de los zapateros remendones de Roma, de las queridas
de Luis XV, lo que ellas comian, como se lavaban, donde
hacian sus compras y el efecto que los edificios tenian
sobre sus existencias. Pero causaba en sus lectores la
impresion de que estaban aprendiendo todo lo que te-
nian que conocer sobre los cinco 6rdenes y el hormigén
armado. Provocaba en los lectores la impresién de que,
tanto en lo pasado como en el presente, no habia pro-
blemas ni hazafas ni metas del pensamiento mas alla
de la comun rutina cotidiana del pueblo anénimo; que
la ciencia no tenia finalidad y significacién mas alla de
su influencia sobre la rutina; que los lectores solamente
con vivir sus dias oscuros estaban representando y rea-

lizando los mas altos objetivos de cualquier civilizacion.

Su precision cientifica era impecable y su erudicién
sorprendente: nadie podia refutarlo con respecto a los
utensilios de cocina de Babilonia o a los felpudos de Bi-
zancio. Escribia con el brillo y el color de un observador
directo. No se esforzaba en recorrer, con aburrimiento,
los siglos; danzaba, decian los criticos, por los caminos
del tiempo como un juglar,un amigo y un profeta.
Decia que la arquitectura era efectivamente la
mas grande de todas las artes, porque era anénima
como toda la grandeza. Decia que, tal como debia ser,
el mundo tenia muchos edificios famosos, pero pocos
renombrados arquitectos, puesto que en realidad nin-
gun hombre aislado ha creado nunca nada de impor-
tancia en arquitectura o en cualquier otro orden. Los
pocos cuyos nombres han perdurado, fueron realmente
impostores que expropiaron la gloria del pueblo como
otros expropian su riqueza. “Cuando contemplamos
la magnificencia de un momento antiguo y referimos
su ejecucién a un hombre, nos hacemos culpables de
estafa espiritual. Olvidamos el ejército de artesanos
desconocidos a quienes nadie ha cantado, que les pre-
cedieron en la oscuridad de las edades, que se afanaban
humildemente —todo heroismo es humilde—, contribu-
yendo cada uno con su pequefa aportacion al tesoro
de su tiempo. Un gran edificio no es la invencién propia
de un genio u otro. Es simplemente la condensacion del

espiritu del pueblo.”

" Este libro y su autor no existen. Se trata de un extracto de la no-
vela El manantial.
Rand, Ayn. (1958). El manantial Barcelona Planeta. 1975.
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Explicaba que la decadencia de la arquitectura se habia producido cuando la

propiedad privada habia remplazado el espiritu comunal de la Edad Media, y que
el egoismo de los propietarios individuales —que no edificaban con otro propdsito
que el de satisfacer su propio mal gusto, “todo afirma que un gusto individual es
mal gusto”— habia arruinado el efecto planteado de las grandes ciudades. Demos-
traba que no existia tal cosa como la voluntad individual desde que los impulsos
creadores del hombre estan determinados, como todos los demas, por la estructu-
ra econémica de la época en la cual vivieron. Expresaba su admiracién por todos
los grandes estilos historicos, pero amonestaba contra su desenfrenada mezco-
lanza. Descartaba la arquitectura moderna, estableciendo que “hasta ahora no ha
representado nada, salvo el capricho de individuos aislados, que no ha demostrado
ninguna relacién con ninglin gran movimiento espontaneo de masas, y de esta
manera no tiene consecuencias. Predicaba un futuro mundo mejor, donde todos
los hombres serian hermosos y sus palacios armoniosos y todos iguales, segtn la
gran tradicién de Grecia, “madre de la Democracia”. Cuando escribi6 esto, daba a
entender —sin ninguna grieta en la serenidad de su estilo— que las palabras que se
veian ahora en la impresién ordenada habian sido borroneadas en el manuscrito

por una mano vacilante de emocién.gé.\
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A

Comunidad. Interaccion, conflicto
y utopia. Resena!

b

L a Psicologia Comunitaria habia sido mi pasion en

la carrera y si no hubiera sido por el interés casi fa-
natico que mis companeros de generacion prodigaron
por la terapia familiar, habria salido casi especializado
en mi materia favorita. La disciplina psicolégica habia
aparecido frente a mi como algo que dificilmente po-
dia estar mas alejado de los conflictos de clase, como
un espacio casi del todo apolitico. Eramos contados los
que veniamos de bachilleratos de escuelas publicas
y la amabilidad de la mayoria de mis companeras ha-
cia muy poco por esconder sus formaciones en colegios
catolicos privados. Mis profesores se presentaban a no-
sotros como ejemplares y sus discursos y senalamien-
tos nos llevaban adonde mismo: la tibieza de una clase
media que no veia mas alla de sus narices.

Habia muy poca literatura critica hacia la disciplina,
muy poca herejia. No era para menos el caer totalmen-
te seducido por un enfoque aparentemente critico: de
la psicoterapia, de sus pacientes YAVIS, de su indolencia
contextual y de ese guifio de cinismo que encontraba
al estudiar en una universidad jesuita y que nuestros
profesores apenas y dijeran nada de lo que pasaba en
Chiapas. Era absolutamente impensable que nos pre-
guntaran sobre como nuestras familias sobrellevaban
la crisis financiera y canibal de aquel 1994. Kurt Cobain
se suicidaria en abril.

Por lo anterior, comencé mi carrera docente como
encargado de un proyecto que trabajaba en comuni-
dad en 1997y un par de afos después, imparti dos ma-

terias: Psicologia y Comunidad para el grupo de Diana

SALVADOR IVAN RODRIGUEZ PRECIADO

A

Vargas y Rebeca Pérez Daniel y Psicologia Comunitaria
a la generacion de José Morales, Idalia Pérez y Hamid
Velazquez. No era una casualidad toda vez que me ha-
bia leido para entonces, todo lo que se habia cruzado a
mi paso sobre Psicologia Comunitaria. Lo publicado por
la UIA, un manual mecanografiado con traducciones de
articulos que habian compilado José Gémez del Cam-
po y José Guadalupe Hernandez, todos los niumeros de
la AVEPSO, las ediciones de UDG de Maritza Montero
e Ignacio Martin-Baré y podia casi citar de memoria la
tesis de licenciatura de Pablo Moch. Supongo que Pepe
Gomez del Campo, antes de irse a la UIA, don6 su bi-
blioteca a la del Iteso, por el nUmero de textos nortea-
mericanos que habia sobre la psicologia comunitaria
y la ambiental. Por entonces encontré en la libreria El
Péndulo el manual de Alipio Sanchez Vidal de Psicolo-
gia Comunitaria, publicado por la Universidad de Barce-
lona, una joya tanto por su valor como por lo que acabd
costando el ladrillo de 660 paginas.

No seria de extranar que para mi tesis de licencia-
tura, declarara junto con todos los comunitarios, la
muerte de la psicologia social. Paradéjicamente lo hice
casi al mismo tiempo de ir descubriendo a Pablo Fer-
nandez. Mas pronto cae un Psicélogo comunitario que
un cojo. Entendi que aquello de la crisis, debia anali-
zarse con mas calma, con la de Tomas Ibanez por ejem-

ploy que la historia de la conferencia de Swampscott

' Almeida, E. & Sanchez, M. (afio). La construccion del tejido social.
México DF: ITESO / UNIA / BUAP.
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era la caricatura de un mito de origen en la versioén de las "Vidas Paralelas” de
Maritza Montero.

Pero la Psicologia Comunitaria, como reflexién, terminé por conectarme con
algunos de los puntos nodales de mi actual quehacer: La psicologia social, la histo-
ria de la Psicologia y las ciencias sociales. Fue entonces cuando comencé a estudiar
historia de la disciplina, por lo que no volveria a escuchar de la Comunidad en la
Psicologia durante muchos afos.

O al menos eso creia hasta que comenzamos con Eduardo Almeida las ges-
tiones para que se coeditara por parte de Iteso, su texto: Comunidad. Interaccion,
conflicto y utopia.

A Eduardo lo habia leido hacia mucho a proposito de algln trabajo escolar, y

aunque Las veredas de la incertidumbre no habia llegado a mis manos, con todo y




su prologo por Alain Touraine, el motivo de volver a leer sobre la comunidad en la
disciplina despertaba todavia mi interés, a la vuelta de tantos anos, lecturas, con-
gresos y anos en la docencia.

En un comienzo, el libro es un eco de muchos de los textos anteriores de
Psicologia Comunitaria: de nuevo los tipos ideales de Tonnies, de nuevo New-
brough; pero mi visién de ahora incorporaba la reflexién histérica y me daba
para preguntarme y ser ingratamente mas critico para con ciertos ejercicios re-
téricos llevados a cabo tanto por Maria Eugenia como por Eduardo. ;Por qué no
desglosar un poco mas la nocién de comunidad de Rapapport, y detenerse un
poco en aquello a lo que él se referia como el componente de accién politica

como elemento propio de la Psicologia Comunitaria?; si se esta citando a Wundt

en cuanto a su definicion de comunidad, ;por qué no hacerlo a partir de lo que
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podia colegirse de su discusién con Carl Biihler de donde propondria el concepto
de Comunidades mentales?, ;por qué si se citaba a la escuela de Chicago, o a sus

integrantes incluso para definiciones como la siguiente:

Lewin, Goffman, Moffatt, Bleger vieron a la comunidad como el mejor proceso de
integracion social, pero ;De qué tipo de integracion se trata en tiempos de resisten-

ciay busqueda de otras formas societales? (pag. 17)

no se hacia mencioén alguna del trabajo del mas sociopsicolégico de sus inte-
grantes —el de George H. Mead- o de los recursos potenciales del interaccionismo
simbdlico (pienso en Continual permuttions of action de Strauss o en Frame analy-
sis de Goffman) para la definicién de un concepto de comunidad tedéricamente
mas robusto?

¢Cémo se hablaba acerca de las experiencias de trabajo en comunidad en dis-
tintos paises,y a propésito de México se mencionaban apenas las de Comunidades
de base, y no asi la trayectoria institucional del INI o las reflexiones de un Alfonso
Caso o un Rodolfo Stavenhagen?

Hacia la pagina 20, en las secciones que se refieren al proceso de las comuni-
dades des-socializadas, y sin poder evitar pensar en la reflexién de Slavoj Zizék
a proposito de los hechos en torno a Charlie Hebdo, ya comenzaba a pensar que
tanto Eduardo como Maria Eugenia me habian tomado el pelo.

Ya para el capitulo tres, me di cuenta de que efectivamente habia sido victima
—como evitarlo— de mis lecturas. Esperaba encontrar un libro con veinte anos de
madurez sobre la Psicologia Comunitaria y efectivamente lo tenia en mis manos,
pero no en los términos en que lo esperaba, y eso me hacia reconocerlo como un
libro absolutamente imprescindible.

Con temor a decirlo de manera incompleta, me da la impresion de que el [i-
bro es un texto de Psicologia Comunitaria, con todas las consecuencias que esto
implica, como pretexto para comunicar unas experiencias y unas reflexiones muy
necesarias al interior de la comunidad que incdmodamente conformamos los Psi-
c6logos en este pais.

La reflexion de Eduardo me parece tan atinada como la que hace Luis Gon-

zalez en el documental de Patricio Guzman acerca de su libro Pueblo en vilo; es
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decir:la experiencia en comunidades indigenas y la distancia entre sus conflictos
y los que mandan a terapia a tanta gente en los grandes centros urbanos, me
parece la misma que habia entre el centro del pais y San José de Gracia en el libro
del fundador del Colmich, que ademas resulta ser la misma que la gran historia
mexicanay la historia minima de cualquier pueblo.

El concepto de comunidad que nos viene a proponer en este libro la pareja
formada por Eduardo y Maria Eugenia, haciendo gala de conyugal valentia —son
palabras de Eduardo—- no estara deducido aunque pasa por entablar una discu-
sion con la Psicologia Social, ni pretende actualizar a la Psicologia Comunitaria,
aunque muestra un arraigo incontrovertible. Su propésito resulta aiin mas incisi-
vo de lo que lo habria conseguido de haber transcurrido por alguna de esas vias. El
concepto de organizacion social, abrevado de las organizaciones indigenas, sean
de San Miguel Tzinacapan o de los Caracoles zapatistas, es mas importante en el
contexto actual.

Los autores proponen dos tipos de ejes (estructurales y psicosociales) cuyos
entrecruces permiten “visualizar mejor las realidades emergentes, en especial, la
configuracion y reconfiguracion de los lazos sociales y comunitarios” (pag. 251) y
entender que "[...] comunidad es conflicto, pero ausencia de comunidad es vio-
lencia”, por lo que es posible preguntarse: jcomo resolver la paradoja de la nece-
sidad y el deseo de vivir juntos y de la generacién de conflictos por vivir juntos?
(pag. 252) y con ello, reinventan las reglas de una tradicion en este camino de la
reflexién por lo social y una tradicién en Psicologia y sus reflexiones en torno a
la Comunidad.

De entre las muchas criticas que se hacian hacia la Psicologia Comunitaria,
quiza la que mas facilmente se perpetué fue aquella que reclamaba de quienes
la practicaban un ejercicio mas especifico de la sistematizacién de sus experien-
cias y de reflexion tedrica que aprovechara los caminos que abria por su parte la
psicologia social, que pudiera extender y contagiar los animos resultados del tra-
bajo intenso con los miembros de las poblaciones que se intervenian. Helo aqui,
un ejercicio honesto y riguroso sobre un tipo de Psicologia que, en el momento

actual, no deja de sonar legitimo y muy pertinente.



Resistencia,
vulnerabilidad y
contrapoder,
hacia la construccion
de una politica
en clave femenina

TANIA JIMENA HERNANDEZ CRESPO

“Es tan hermosa una mujer de pie,
que da escalofrios de sélo mirarla”.
SCIM

as mujeres han estado presentes en todas las luchas por la emancipa-
cién, ya sea desde los propios movimientos de mujeres como el femi-
nismo, o en la lucha por la transformacion de las sociedades. Es una
obviedad mencionar su presencia, sin embargo vale la pena reflexio-
nar en como ha sido su participacién, qué aportes han hecho a los
movimientos sociales, cdmo ha ayudado la actuaciéon de las mujeres
a la transformacion, a los triunfos y victorias de los movimientos, no
sélo en términos de logros sino de construccién de alternativas coti-

dianas en los movimientos sociales y comunidades.
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Por ejemplo, las mujeres zapatistas, y su expe-
riencia desde la elaboracion de la ley revolucionaria
de las mujeres y sus mas de veinte afios de camino
en la transformacion e inclusion de las mujeres en
la lucha zapatista y en la vida de las comunidades, o
las mujeres kurdas y el enfrentamiento con el Esta-
do Islamico y su lucha por un proyecto politico de
emancipacion radical. O las mujeres sin miedo, un
colectivo que se generd a raiz de la violencia sexual
acaecida en Atenco en contra de 45 mujeres, que
convocd, a partir de la valentia de las mujeres vio-
ladas, manifestaciones y actos en el mundo donde
todas repetian una y otra vez: “Todas somos Aten-
co”. O un grupo de mujeres que se reinen cada do-
mingo en una plaza de Coyoacan para bordar en
pedazos de tela los nombres de las mujeres asesi-
nadas por el sistema, en donde las bordadoras dia-
logan a la vez que convocan a las ausentes como un
acto de indignacion cotidiana. O en las colectivas
de universitarias que estan construyendo formas de
organizacion, incluso con formas separatistas, y en
sus actividades en las diferentes escuelas visibilizan
la violencia hacia las mujeres que se vive cotidiana-
mente dentro de las universidades.

O en las marchas que estan aconteciendo en Es-
pafa, Argentina, Estados Unidos, Chile, Brasil, Mé-
xico en donde miles de personas, mujeres y hom-
bres marchan en las calles en contra de la violencia
machista. Decia Saramago que platicando con Pilar,
¢l podia pensar en una utopia, y que refiriéndose
al tema de la mujer, su utopia seria “que el dia de
mafana todos los hombres salieran a las calles a
protestar en contra de la violencia hacia las mujeres,
mientras las mujeres miran desde las aceras”.

Las mujeres han contribuido en la lucha social
de manera recurrente, generando cambios, visibili-
zando las desigualdades y las violencias, constru-
yendo junto a sus compafieros proyectos mas libres,
justos y democraticos. Y sin embargo, las sociedades
siguen pensando todavia el lugar de las mujeres en



la sociedad, mientras que las mujeres van abriendo
sus espacios y proponiendo nuevas formas para su
existencia. Sin duda nuevas generaciones de muje-
res estan surgiendo, mujeres mas libres, menos su-
misas, mas rebeldes, con menos miedo, que poco a
poco van imponiendo su existencia.

En el movimiento feminista o en las diferen-
tes manifestaciones de mujeres un elemento que
ha comenzado a aparecer es el tema de la rabia, el
enojo, la ira, la furia. Mujeres enojadas y furiosas
por todos lados comienzan a aparecer; en sus con-
signas, pancartas y estrategias de lucha aparecen
la rabia, la furia, el enojo y la ira. Estas mujeres
que son producto de mas de 100 ahos de lucha
feminista se reconstruyen ahora con un discurso
basado en el reconocimiento de la rabia. Basta mi-
rar algunas imagenes para dar cuenta de como la
rabia se ha constituido en un elemento identitario
de las colectivas feministas. En las manifestacio-
nes en contra de la violencia hacia las mujeres se
presentan batucadas, porras, pancartas, mensajes
escritos en el cuerpo o en el rostro, algunos de es-
tos mensajes: “No quiero tu piropo, quiero tu res-
peto”, “con falda o pantalén, respétame, cabron”,
“no, no me da la gana morir asesinada por quien
dice que me ama”. Estas consignas y expresiones
se gestan desde el hartazgo hacia las violencias
machistas, hartazgo que ha venido siendo confi-
gurado por un discurso construido desde el femi-
nismo en torno a la visibilizacién de las formas de
violencia que existen en el patriarcado. Este pro-
ceso ha sido muy importante porque lo que antes
parecia ser una cuestién normalizada e incluso
naturalizada hoy se entiende como una forma de
violencia inaceptable. Esto ha implicado desplazar
las formas de comprension de lo que antes era co-
muny las pasaba a todas a un nuevo lugar en don-
de ya no es posible permitirlo, en donde incluso se
reacciona de forma colectiva ante lo que ahora es
considerado agresion.
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La rabia, en este sentido, ha constituido una forma de

identidad, el feminismo ahora es una forma de la rabia, “ser

feminista es un camino de vida, es un destruir y construir

constante, es sentir mucha rabia y también amor”.’

Estas nuevas formas de sujetos estan signifi-
cando la aparicion de nuevas tensiones en la socie-
dad, desde los términos despectivos para referirse
al feminismo como “feminazis”, pasando por las
dificultades de las mujeres en la lucha social, hasta
el brutal incremento de la violencia hacia los cuer-
pos yvidas de las mujeres como formas de reaccion
y de disciplinamiento hacia ellas. Estas tensiones
son cotidianas, y es de vital importancia su anali-
sis, ya que sin duda hay multiples factores que las
convocan, pero un elemento que podria pensarse
es en la conformaciéon de nuevos sujetos sociales
en una sociedad que todavia no tiene el espacio
para su incorporacion y de la reaccion de un sis-
tema patriarcal para controlar la vida y los cuerpos
de las mujeres, tal como dice Segato (2016) la “ex-
presion de la violencia sexual no es del orden de lo
sexual sino del orden del poder, en donde la estruc-
tura de género es la estructura politica mas arcaica
y permanente de la humanidad”. Es indudable que
las nuevas generaciones de mujeres han desnatu-
ralizado ciertas normas sociales en cuanto a la fun-
cién de estas en la sociedad, ahi estan los videos
recurrentes de las nifas corriendo como “nifas”
o de las nifias que ya no quieren ser princesas, o
de las jovenes que en lugar de quedarse en casa se
convocan para hacer colectivos de autodefensa o de
acompafiamiento y denuncia contra la violencia o
en reivindicacién de su ser mujer, sin embargo ellas
siguen existiendo dentro de un sistema patriarcal,
con las tensiones que esto implica y con la violen-

cia que éste impone.

La rabia, en este sentido, ha constituido una for-
ma de identidad, el feminismo ahora es una forma
de la rabia, “ser feminista es un camino de vida, es
un destruir y construir constante, es sentir mucha
rabia y también amor”.! Ellas se dicen estar can-
sadas de todas esas violencias que sufren sélo por
haber nacido mujeres, han estado los Gltimos afos
—en tanto sujeto colectivo— comprendiendo el lu-
gar y las formas de esas violencias, desde las redes,
las manifestaciones, los talleres, las charlas y confe-
rencias, las mujeres han abierto un proceso reflexi-
vo sin precedente. Por ejemplo #MiPrimerAcoso
fue el preambulo del dolor de saber que miles de
mujeres han sido violentadas, de la rabia por la im-
punidad, pero también del deseo de marchar hom-
bro a hombro con desconocidas y, al mismo tiempo,
compafieras de lucha. Las campafias en las redes so-
ciales convocan a miles de mujeres a visibilizar, en
ocasiones por primera vez, las formas en que han
sido violentadas, a darse cuenta de que no estan so-
las, a indignarse juntas por los dolores de todas. La
rabia viene desde el dolor y el hartazgo, la rabia es
la forma de procesamiento colectivo de los dolores.

Pero la rabia es también el espacio de la colectivi-
dad, en donde se construye un cuerpo colectivo, por
ejemplo, bajo el lema #VivasNosQueremos, miles
de mujeres marchan en varios paises para exigir el
cese de la violencia y los feminicidios, estas mani-

festaciones no se tratan sélo de un posicionamiento

' Tania Salgado Vasconez, (2018) Ser feminista y organizar la
rabia, recopilado en abril de 2018 en https://wambra.ec/feminista-
rabia/.



La agresidon a la mujer es vivida en cuerpo propio, como si el

cuerpo de una mujer violentada apareciera en la experiencia

corporal de todas. Por eso, cuando se juntan rabiosas ellas

expresan: “Si tocan a una, nos organizamos miles”.

sino de un lugar de enunciaciéon en donde la agre-
sién o la muerte de una mujer es vivenciada como
el ataque directo a los cuerpos de todas las mujeres.
Nos duelen todas, cada una de las asesinadas, de las
violentadas, de las silenciadas, el dolor y la rabia de
todas. Es la aparicion de una experiencia de cuerpo
colectivo, cuando “nos indignamos por los mas de
50 feminicidios en el (...), y nos duele como si nos
mataran 50 veces”.” La agresion a la mujer es vivida
en cuerpo propio, como si el cuerpo de una mujer
violentada apareciera en la experiencia corporal de
todas. Por eso, cuando se juntan rabiosas ellas ex-
presan: “Si tocan a una, nos organizamos miles”.
La rabia es también un lugar de sostenimiento
de la lucha feminista ante una estructura inamovi-
ble, la del patriarcado y el capitalismo. En los deba-
tes en torno al acoso y los procesos de visibilizacion
y de ruptura de formas normalizadas de la violen-
cia hay un proceso que se resuelve desde la rabia.
Cuando se abre un debate sobre la magnitud de la
violencia, sobre la responsabilidad de la victima, so-
bre la revictimizacién de quien ha sido violentada,
las mujeres se enfrentan a un sistema que se jacta
en la impunidad de los agresores y en las formas
normalizadas de juzgamiento ante los cuerpos y las
vidas de las mujeres. Ahi aparece la rabia como una
forma de sostener un argumento en donde las for-
mas de racionalidad del sistema patriarcal todavia
no es posible advertirlo, en donde lo que aparece

2 Tania Salgado Vésconez, (2018) Ser feminista y organizar la
rabia, recopilado en abril de 2018 en https://wambra.ec/feminista-
rabia/.

es el juicio a la vida de las mujeres, la rabia apare-
ce como respuesta. S6lo se puede sostener desde la
rabia lo que no puede ser movido en otros ambitos.
La rabia se gesta desde la historia, desde la historia
de las mujeres pues lo que se convoca no es sélo la
experiencia directa de las mujeres que conozco o de
las que estan en el presente, la rabia es también una
conexidn con el pasado, con la historia de todas las
mujeres, con las historias de mujeres, con las vio-
lencias sostenidas por siglos sobre el cuerpo de las
mujeres que es también la violencia hacia las muje-
res que cONOCEMOs.

En los movimientos sociales esta tension es
recurrente, la imagen de una compafera rabiosa
e indignada porque un companero de lucha la ha
acosado sexualmente o ha minimizado su palabra
porque es mujer, o en el ataque por parte del enemi-
go hacia el cuerpo de la mujer como botin de guerra,
es una constante. Sin embargo en los movimientos
sociales se comienza a abrir un espacio en la socie-
dad para aliviar esta tension, no con facilidad, pero
si con tenacidad. Por ejemplo, cuando el tema del
acoso es discutido en una asamblea, o el tema de
las mujeres se convierte en el punto principal de
un encuentro social, se van abriendo los espacios
necesarios para la transformacion social y politica,
estos espacios vale la pena recalcar que se abren
desde las propias mujeres. Es en los movimientos
sociales donde estas tensiones son aliviadas al re-
conocer que la lucha de las mujeres es un tema de
la sociedad y no sélo de las mujeres, al reconocer al

Otro como un compaﬁero necesario y encontrar un
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punto en comun en la transformacién cotidiana,

que se rehace con tiempo y espacio necesario, en
las barricadas, en las guardias, en la visibilizacion
de algunos temas y desnaturalizacién de otros. Por
supuesto éste no es un tema sencillo, porque se tra-
ta de ir a lo mas profundo de la sociedad y sin duda
existen resistencias y contradicciones que se deve-
lan cotidianamente.

En este sentido, es innegable que la lucha de las
mujeres y el feminismo ha avanzado, pero falta. En
una conferencia sobre feminismo comunitario, una
mujer de Cheran, se pone de pie y se dirige a una
Boliviana que narra la experiencia de la lucha de las
mujeres en su pais, la compafera de Cheran con la-
grimas en los ojos pregunta como hacer para cons-
truir otras formas de lucha que incluyan a las muje-
res. Como hacer para construir luchas, sociedades,
estructuras de gobierno desde el feminismo, con

lugar para las mujeres. La pregunta central es en-
tonces cOmo comenzar a luchar como mujeres que
somos. Dice la compafiera de Bolivia, relatando la
lucha contra las mineras, que como hermanos, nos
enfrentamos al enemigo, pero hacia dentro de la lu-
cha hay otra realidad, por lo que es necesario darnos
cuenta de nuestras propias contradicciones, ya que
en muchas luchas y movimientos sociales el tema
constante es que las mujeres son relegadas, o inclu-
so violentadas desde la izquierda, de forma directa
o disfrazada. Por lo que debe ser importante en los
movimientos sociales nombrar a las mujeres en las
practicas cotidianas, (ahi esta por ejemplo la expe-
riencia zapatista). En este sentido nuevos feminis-
mos (por ejemplo el comunitario) estan planteando
la tarea de construir en los niveles mas pequefios.
Se trata de ir a lo mas profundo, es decir a las prac-

ticas cotidianas que constituyen una sociedad, y es



ahi donde apuntan las luchas de las mujeres, en lo
pequefio y cotidiano.

El feminismo y la lucha de las mujeres han re-
presentado una de las transformaciones mas radi-
cales y profundas de las sociedades, dice Federici
(2013), el feminismo ha sido una verdadera revolu-
cién practicay tedrica, ha cambiado nuestra mirada
sobre la realidad y sobre la historia. El feminismo
ha sido la influencia mas grande en toda la ciencia
social, ha cambiado nuestra concepcion epistemo-
l6gica de como se estudia la verdad, porque a partir
de la investigacion de las causas de la discrimina-
cién sobre las mujeres se han develado las formas
ocultas en la sociedad. En general, el feminismo y
la lucha de las mujeres han provocado un cambio
de mirada radical en muchas esferas de la socie-
dad. El feminismo ha transformado la investiga-
cién médica, construyendo una vision diferenciada
de la medicina y de la biologia, asi como de todas
las ciencias sociales y humanas. El feminismo ha
construido el anélisis en torno al mandato de la
masculinidad como primera y permanente peda-
gogia de expropiacion del valor y por consiguiente
dominacién (Segato,2016). Larebelion de las mu-
jeres ha cambiado la esfera de la politica.

En la lucha social las mujeres estan presentes,
desde los inicios, ellas han estado luchando junto
con sus compafieros por la transformacién social,
sin embargo, los temas de las mujeres no necesa-
riamente se ponen en juego en la lucha social, pues
son vistos como asuntos de importancia menor,
a pesar de que éstos son centrales para una ver-
dadera transformacion, de ahi que la consigna de
los 60’s en la lucha de las mujeres fuera lo perso-
nal es politico. En concreto una de las discusiones
contemporaneas mas importantes se centra en la
importancia del trabajo doméstico de reproduc-
cidén del capital. Lo que Federici (2013) ha venido
reflexionando, el trabajo de reproduccion social es
un trabajo que es desvalorizado no porque no sea

importante, sino al contrario, porque de esta ma-
nera el mundo del capital se ha beneficiado inmen-
samente del trabajo de las mujeres. Esto conlleva
sin duda, a las formas de violencia que conocemos
en la actualidad. La violencia deviene de la desva-
lorizacion del trabajo, las diferencias en la relacion
laboral, econémica, que se traduce en condiciones
de poder y eso en violencia. El capitalismo ha ne-
cesitado siempre de poblaciones sin derechos,
como una necesidad estructural, en donde puede
reducir el costo de produccion de los trabajadores
y acumular una riqueza mayor. El capitalismo debe
desvalorizar las actividades que producen la vida,
porque son fundantes de las relaciones de produc-
cién. Por lo que la desvalorizacion del trabajo feme-
nino es un tema central para el sistema capitalista
y para aquellos que buscan su transformacién. Sin
embargo, parece no ser un tema importante en los
movimientos sociales, pues eso del trabajo domés-
tico es un tema de la casa y no de la esfera publica.
Lo mismo que el tema de la violencia doméstica
o los matrimonios forzados, que se quedan en
las normas sociales de convivencia y no en temas
politicos.

En este sentido es necesario pensar el tema de
la violencia como una articulacién desde las formas
de producir la vida en este sistema. La violencia
contra las mujeres debe ser pensada como crime-
nes de Estado, en el sentido de que forman parte
del entramado que permite la dominacién y el con-
trol. La violencia ha sido un escenario constante
para las mujeres, desde la primera division sexual
del trabajo, pasando por las cacerias de brujas has-
ta nuestros dias las mujeres han resistido a todas
las formas de violencia en contra de ellas y de sus

cuerpos.’ Por lo que es necesario pensar que no es

3 La violencia de derecha, pero también la que proviene de la iz-
quierda, ya que sin quererlo la construccién social de la condicién de
la mujer perpetta que auin en los escenarios de transformacion social
y politica el tema de las mujeres queda para después y sus cuerpos
sometidos a las mas diversas formas de violencia.
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s6lo una cuestion personal sino es y ha sido sobre
todo una cuestion politica, tal como lo menciona
Federici (2013), podemos pensar en las formas de
violencia asociadas a las formas del trabajo de pro-
ducir la vida cotidianamente, la violencia asociada
a todas las formas de poder. Segato (2016) men-
ciona que los crimenes del patriarcado expresan las
formas contemporaneas del poder.

Las luchas de las mujeres han puesto énfasis en
asuntos que eran naturales en la sociedad y por lo
tanto irrelevantes en la lucha social y politica. Los to-
maron, decidieron sacarlos a las calles y hacer politi-

ca con ellos. Como lo expresan las mujeres kurdas:

El objetivo es asegurarse de que la sociedad inter-
nalice el hecho de que la liberacion de las mujeres
es un principio basico para la liberacidén y la de-
mocracia en lugar de ser s6lo responsabilidad de
las mujeres. La revoluciéon debe cambiar la men-
talidad patriarcal de la sociedad. De lo contrario,
la historia se repetira y las mujeres, que han par-
ticipado activamente en la revolucién, lo perde-
ran todo una vez se logre la “liberacion”. Esto es
lo que les ha pasado a muchas mujeres en otros
lugares del mundo. Por esto, el concepto de revo-
lucidén debe incluir activamente al 50 por ciento
de la poblacién si pretende conseguir una libertad

verdadera.*

Hoy queda muy claro que pensar en la transfor-
macion de la situacién de las mujeres pasa necesa-
riamente por la transformacion del sistema social.
Pensar en la lucha feminista hoy en dia pasa ne-
cesariamente por la lucha anticapitalista y antipa-
triarcal, y viceversa.

En este sentido, se vuelve de suma importancia

rescatar la experiencia de las mujeres en cuanto a

4 Dilar, Dirik (2014). Movimiento de Mujeres Kurdas, entrevista
en http://www.sinpermiso.info/textos/movimiento-de-mujeres-
kurdas-entrevista, consultado en mayo del 2017.

formas y modos de resistencia en la lucha social,
asi como pensar en las claves que la lucha feminista
aporta para la transformacidn social. En este sen-
tido, los debates contemporaneos de autoras como
Segato, Butler, Federichi, Gutiérrez, se sitGan en la
reconceptualizacion sobre la lucha social, desde el
cambio de paradigma o la politica del cuidado o la
domesticacion de la politica. Se abren nuevas for-
mas de pensar la transformacion social. En este
sentido, es posible dibujar a grandes rasgos formas
de politica femenina. Pensar en una politica feme-
nina puede ser un punto de partida para imaginar
nuevas formas politicas, tal como muchas de ellas
lo estan haciendo al interior de los movimientos
sociales. Pensar en una politica femenina puede
implicar pensar la politica lejos de los marcos de
la masculinidad, lejos del poder como forma poli-
tica, pensando la politica como sujetos, como se-
res vulnerables, colectivos, afectuosos, cotidianos,
solidarios. Lejos de poderes mistificados que se
alzan frente a los sujetos, lejos del poder y la cruel-
dad. Constituirse mas como colectividades que se
encuentran cotidianamente. La experiencia de las
mujeres en la lucha social como experiencia de lo
femenino puede abrir nuevos caminos en las for-
mas de liberacion, porque se trata no sélo de pen-
sar las formas de politica estatal o institucional
sino de rearticular el tejido social como un tejido
politico, como cuando las feministas se referian a
“lo personal es politico”, no hablaban sélo de cam-
biar las instituciones sino de transformar todas las
relaciones sociales.

Los rasgos de una politica femenina conllevan
pensar el tema de la vulnerabilidad, la resistencia y
el contrapoder.

Las mujeres hemos sido convocadas por el do-
lor, por la rabia, en ese espectro de vulnerabilidad
que da la experiencia de tener un cuerpo de mujer.
Ahi se han encontrado con otras y con otros, han

compartido los miedos y las rabias que conlleva



descubrirse con otras, se han sentido implicadas
en las otras, y en los otros. Sentir como propio el
dolor ajeno, de eso se trata la vulnerabilidad, dejar
que las afectaciones nos crucen. Sentirnos afecta-
dos por algo, pero a su vez sentirnos vulnerables
ante un sistema de horror y muerte, situarse en la
vulnerabilidad no implica asumir el papel de vic-
tima sino de la fragilidad de la vida y la necesidad
del otro. Implica a su vez la renuncia al lugar del
poder al situarse justo enfrente de él con el cuerpo
expuesto, renunciando a la dominacién y articu-
lando al otro a partir de la solidaridad. Se trata de
una articulacion de la ética, la estética y la politica.

La vulnerabilidad es una parte esencial en las
practicas de resistencia. Es necesario entonces,
como dice Butler (2017), considerar la vulnerabi-
lidad como parte de la capacidad de respuesta en
la medida en que hemos sido afectados por algo.
La resistencia entonces no es superar la vulnerabi-
lidad “para ser parte de un sujeto masa (idea mas-
culina), sino que tenemos que ser capaces de sen-
tir esos afectos para poder enfrentarlos. Poner el
cuerpo en la linea, en la valla, en el frente no es in-
compatible con sostener la vulnerabilidad”. Mos-
trarnos no como las salvadoras unas de otras, sino
como las afectadas las unas por las otras. Mostrar-
nos con los cuerpos desnudos frente al enemigo en
toda la expresion de una forma de contraviolencia.
No es la fuerza la que oponemos a la fuerza, sino la
vulnerabilidad y la resistencia.

Es necesario desacoplar la vulnerabilidad con
la victimizacién. Este desacoplamiento es necesa-
rio para no situarse en el impasse del poder, sino
en la necesidad del otro para compartir la fragili-
dad y cambiar el estado de las cosas. Por ejemplo,
cuando las mujeres de Atenco fueron violadas por
miembros de la policia federal y estatal, estas muje-
res se rehusaron a convertirse en victimas, pero la
articulacion de la solidaridad se llevé a cabo desde
la implicacién de la vulnerabilidad, todas fuimos

violadas. Y esa afirmacidén permitié gestar un mo-
vimiento de solidaridad y la exigencia de justicia.
O cuando decimos ante la ola de violencia femini-
cida, “Vivas nos queremos”. Lo mismo Ayotzinapa.
Esta nocién de vulnerabilidad se articula desde los
lugares donde no opera la dominacion, por lo que
se convierte en una fisura donde puede operar la
creacidn de alternativas de existencia.

La resistencia implica a su vez el situarse fuera
del poder, se resiste a éste y a sus practicas. Es in-
negable que hay poder, poderes por todas partes,
en especial, alli donde se imagina que no, que ya
no existen poderes. El contrapeso de ese poder es
que los sujetos pueden ejercer un contrapoder, un
antipoder que también se “derrama”, se “chorrea”
por todas partes y que es, mas 0 menos, inmane-
jable, incontrolable, (felizmente anarquista y anar-
quizante). El contrapoder es aquello que no busca
convertirse en poder sino que lo desafia alegremen-
te, que construye formas de resistencia autbnomas
frente a éste y que busca sobre todo despojarse de
la dominacién y la opresion.

Estas formas de resistencia, contrapoder y vul-
nerabilidad constituyen una politica de los afectos.
Como una politica que ponga en juego la expe-
riencia afectiva como forma de desciframiento de
la existencia del otro y a su vez una practica que
ponga en el centro la reproduccion de la vida co-
tidiana, no desde el capital o la dominacién sino
desde la vida. Se trata de pensar en formas politi-
cas que articulen afectividad, pensamiento y sen-
sibilidad, conjuntamente con experiencia corporal
en el disfrute y placer de lo que se esta construyen-
do. Una politica de los afectos es una politica que
apuesta por la vida, por la dignidad. Una politica
del encuentro, de la reconexidn, de lo comtn, de la
comunalidad, la solidaridad, una politica cotidiana
al interior de la lucha social.

A las mujeres se nos ha ensefiado a cuidar, la

légica del poder masculino se instaura como un
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poder vertical, como circulo de privilegios ha de-
jado fuera a las mujeres, al cuidado y al otro, pues
en el poder masculino no caben todos, sino sélo
unos cuantos. Las mujeres han quedado fuera
de ese sistema de poder, junto con todos los ex-
cluidos pero en el primer lugar de los excluidos.
Las mujeres hemos aprendido en esa exclusion a
desarrollar practicas de resistencia, vulnerabili-
dad, contrapoder, solidaridad, cuidado todo esto
que hemos vivenciado histéricamente ha llevado
a aprender otras formas politicas distintas a lo
masculino.

El cuidarse es parte del cultivo de una forma
social concreta, pero no hay cuidado si hay verti-
calidad, el cuidado depende del otro. El cuidado
construye formas colectivas que resisten a la des-
truccién. Para lo femenino la politica no es la del
mas fuerte, sino la de los tejidos colectivos, porque
abajo, ahi donde hemos estado las mujeres nos
pudimos encontrar en nuestros dolores,” mirar
nuestras heridas, abrazar nuestras rabias, asumir
nuestra fragilidad y salir juntas a las calles para en-
frentar al enemigo.

No se trata de una politica de las mujeres o
solo para las mujeres, porque en este sistema hay
que entender que los hombres también son ex-
plotados y también son violentados, es necesario
entender que las formas de trabajo precarizado de
este sistema, que no deja tiempo para organizar-
se, para vivir y que afecta por igual a hombres y
mujeres, y que por lo tanto es necesario construir
movimientos sociales con una politica de la vida.
La propuesta es cambiar la mirada en las formas
politicas tradicionales gestadas desde la masculi-
nidad y ser capaces de pensar nuevas formas po-

liticas en donde hombres y mujeres caminen en

5 Como las mujeres guatemaltecas que habian sido victimas de
tortura sexual y que se retinen primero sélo para hablar de su dolor
y rabia y poco a poco comienzan a transformar las realidades en sus
propias comunidades con proyectos colectivos.

colectivo abriendo otros caminos en la transfor-
macién social radical. Poner la mirada incluso mas
alla del capitalismo. Para eso es necesario también
que los varones decidan moverse del lugar del pri-
vilegiado, y construir junto con las mujeres la cer-
teza de que otro mundo es posible, construyendo
formas de emancipacioén diferentes. Ante la crisis
social que estamos viviendo, es en los movimien-
tos sociales que podemos ensayar nuevas formas
de emancipacién en donde quiza la ensefianza de

las mujeres kurdas sea fundamental: la resistencia

es lavida. dﬁ;
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Tres ensayos
cortos de
psicologia social
(para leer antes
de dormir)

JUAN SOTO RAMIREZ

INTRODUCCION

n el provocativo libro Invitation to Sociology: A Humanistic Perspecti-
ve, de 1963 (traducido extrafamente al espafiol, simplemente, como
Introduccion a la sociologia y publicado en México en una espantosa
edicion), Peter Ludwig Berger, ese emigrante vienés, profesor de socio-
logia (y también de teologia), del Boston College (a quien se lo asocia
facilmente con otro distinguido profesor de origen esloveno, Thomas
Luckman, con quien escribi6 aquel libro del cual la gran mayoria cono-
ce el titulo, pero no precisamente su contenido, The Social Construction
of Reality, suscribe varias ideas que se antoja tomatlas en cuenta para
hacer no sélo sociologia, sino psicologia social también. Al tratar de
establecer limites con el trabajo social (asumiendo que es coman con-
fundir la sociologia con este ultimo), indicé que la sociologia no era
una practica, sino un intento por comprender. Apreciacién que hay
que aplaudirle y, de paso, repetirla hasta el cansancio. {Por qué? Por
colocar a la comprension en lo social y no en las profundidades mito-

logicas del inconsciente.
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Otra de las bonitas formulaciones que apare-
cen en ese texto apunta a hacer una comparacion
entre un socidlogo y un espia. (Por qué tiene re-
levancia esta observacién? Porque toma distancia
con la imagen del sociélogo como un reformador
social (es decir, un transformamundos). La labor
del espia, dijo, es informar. {Y la del socidlogo? ¢Y
la del psicologo social? Aunque al respecto no su-
giri6 nada, siguiendo estas pistas al menos pode-
mos suponer que hay tres. Las primeras dos son
comprender (con un sentido social) e informar.
La tercera, asumir que la sociologia y, de paso la
psicologia social, no son una prdctica con finalidad
reformadora. Asi pues, siguiendo estas provocati-
vas sugerencias, es que se presentan tres ensayos
cortos de psicologia social que tienen que ver mas
con el espionaje (con las actividades de compren-
der e informar), que con las practicas reformado-
ras que tan de moda estan y tanto han afectado a
estudiantes e investigadores que se han asumido
como seres destinados a transformar el mundo y,
de paso, a emprender reformas sociales.

Cada ensayo aborda un tema que dificilmente
puede hilarse con el otro. Lo Gnico que podrian te-
ner en comun es que en cada uno de ellos se esgri-
me una suerte de critica social hacia determinadas
practicas cotidianas. Todas ellas de facil identifica-
cién y bastante extendidas en nuestras sociedades.
Leer en la playa, creer en el karma y ver peliculas de
seres de ultratumba son tres ensayos que pueden
leerse de manera independiente. No es necesario
leer uno para entender el otro. Incluso pueden leer-
se en el orden que se antoje. Son ensayos que, por lo

breves que son, pueden leerse en el bafio, en el me-

tro, en un café, en la sala de espera del consultorio
dental, en la cama (antes de dormir) o, para hacerlo
mas interesante, en la playa.

Mas alla de las exigencias tipo APA (sélo por
mencionar un ejemplo), existe una psicologia social
—afortunadamente— mas ladica. Mas alla de los tan
manoseados temas a los cuales se recurre para ha-
cer investigacion, existe una pléyade de divertidos
topicos que la vida cotidiana brinda sin enfado al-
guno. Topicos que bien podrian inspirar trabajos de
reflexion y analisis. Muy lejos del inevitable listado
de temas a la carta que aparecen como plaga en los
titulos de las tesis universitarias hay una realidad
que no suele discutirse, que no se piensa, que queda
intacta y seria provechoso (para estudiantes y aca-
démicos) tomatla por asalto.

LEER EN LA PLAYA

En un pais donde la gente lee poco es sencillo sa-
cralizar actividades como la lectura. También es facil
elevar (casi a una condicién sagrada) a los objetos
como los libros, a las personas que escriben libros y,
de paso, a las que leen libros. Esto tiene su comple-
jidad. Los que no leen admiran a los que leen. Los
que leen poco admiran a los que leen mucho. Los
que leen mucho se admiran entre ellos y admiran,
a suvez, a quienes escriben libros. Los que escriben
libros no necesariamente admiran a otros que es-
criben libros (mas bien suelen leerse a escondidas).
Y los que leen mucho y escriben mucho suelen des-
preciar a los que no leen. Y asi es mas o menos facil
entender cOmo es que la sacralizacién de la lectura
necesita de la admiracién y el desprecio. Primero

entre los que no leen y los que leen. Y, segundo, en-

Los que no leen admiran a los que leen. Los que leen poco

admiran a los que leen mucho. Los que leen mucho se admiran

entre ellos y admiran, a su vez, a quienes escriben libros.



tre los que leen. Sin esta admiracion por la lecturay
sin este desprecio por su falta, la lectura no podria
estar sacralizada.

Es entendible que en un pais donde se lee poco,
de vez en cuando se haga algo para tratar que la gen-
te lea més (aunque no se tenga claro para qué). En
un pais donde se lee poco, recurrentemente se echan
aandar campanas publicitarias que invitan a la gen-
te a leer, pero que, dificilmente, tienen efectividad.
En un pais donde se lee poco, periédicamente se
echan a andar politicas pablicas que tienden a elevar
los niveles de lectura. Sin embargo, evidentemente
fracasan. En 2015, el Programa Nacional de Salas de
Lectura cumplié sus primeros 20 afios. Y de acuer-
do con la pagina web de Gobernacién, en México
existen alrededor de 70 salas en cada estado. Lo que
daria como resultado un poco mas de 2 mil salas
en todo el pais. Este programa de buena voluntad,
coordinado por la Direccion General de Publicacio-
nes del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes
(Conaculta), parece no haber contribuido lo sufi-
ciente para modificar los consistentes y desastrosos
resultados que México ha obtenido, desde el afo
2000, en el Programme for International Student As-
sessment (PISA). Desde entonces, primer afio en que
nuestro pais se incorpord a dicho programa, las eva-
luaciones de nuestros estudiantes siempre han esta-
do por debajo de la media. De hecho, los resultados
que arrojé el programa en el ano 2015 fueron muy
similares al resultado que se obtuvo quince afos
atras. Segun los datos de la prueba, el promedio de
rendimiento para el 4rea de lectura fue de 493 pun-
tos. Nuestros estudiantes obtuvieron un promedio
de rendimiento de 423. Tomando en cuenta que en

el 2000 se obtuvo un promedio de 422 y en 2009
uno de 425. Es decir, el panorama, con o sin salas
de lectura, desafortunadamente, parece ser el mis-
mo. Y como muchos programas que se echan a an-
dar sin mayor ambicién que las ganas de hacer algo,
combinadas con la necesidad de justificar gastos e
inversion presupuestal (de donde muchos obtienen
jugosos beneficios econdmicos), estan destinados al
fracaso desde antes, incluso, de iniciar.

En 2015 la prueba arrojé que cerca del 20% de
los estudiantes de la Organizacion para la Coopera-
cién y el Desarrollo Econémico (OCDE) no alcan-
za el nivel minimo de competencias en lectura. De
acuerdo con la prueba se encuentran por debajo del
Nivel 2. Este nivel es considerado como “el nivel de
competencia desde el cual los estudiantes comien-
zan a demostrar las habilidades lectoras que les per-
mitira participar efectivamente y productivamente
en la sociedad moderna”. En el caso de México los
resultados no son 6ptimos. El 429 de nuestros es-
tudiantes se encuentran por debajo del menciona-
do Nivel 2. Y la proporcidon de estudiantes que no
logran el nivel minimo de competencias en lectura
no ha variado desde 2009. {Cuales son los niveles
de competencia en excelencia de lectura? Capacidad
para localizar informacién en textos que no son fa-
miliares (en forma o en contenido); comprensién
pormenorizada de los textos; capacidad para evaluar
criticamente los textos; y construccién de hipotesis
acerca de los textos utilizando conocimientos espe-
cializados y acomodando conceptos que pueden ser
contrarios a lo esperado. En los paises que forman
parte de la OCDE, sélo el 8.3% de los estudiantes

alcanzan los niveles 5 0 6. Es decir, los de excelencia

En 2015 la prueba arrojé que cerca del 20% de los estudiantes
de la Organizacidn para la Cooperacién y el Desarrollo Econémico
(OCDE) no alcanza el nivel minimo de competencias en lectura.
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de lectura. En México, sdlo el 0.3% alcanza el nivel

de excelencia en lectura. Y, otra vez, desde 2009, la
situacién de nuestros estudiantes no ha mostrado
variacién alguna. Sélo como un dato adicional se
puede decir que las estudiantes (37%) tienen un
desempefio mejor que los estudiantes (46%), aun-
que ambos grupos se situaron por debajo del pro-
medio general. Y esta ‘brecha de género’, tampoco
ha variado desde 2009. Los resultados han sido
constantemente desalentadores.

Ahora bien, segin el Médulo sobre Lectura
(MOLEC), de 2016, del Instituto Nacional de Es-
tadistica y Geografia (INEGI), que genera informa-
cién sobre el comportamiento lector de la poblacion
mexicana de 18 afios y mas, este grupo poblacional
reporto leer un promedio de 3.8 libros. No obstante,
por su alto grado de imprecisidn, esta informacion

no nos permite saber qué es lo que leen los mexica-

nos mayores de edad. Sabemos que leen mas revistas
que libros y periédicos (en ese orden), pero no sa-
bemos qué libros, revistas o periddicos leen. Segun
esta encuesta, sabemos que la principal razon para
leer, ponga atencion, es el entretenimiento. Que 18
de cada 100 asistieron a una libreria y que sdlo 10
de cada 100 asistieron a una biblioteca (asisten mas
a las librerias que a las bibliotecas a pesar de lo caro
que son los libros).

A pesar del optimista promedio de libros leidos
en el ‘Gltimo ano’ que arrojan los datos del INEGI,
las personas que no leen representan el 54.1% de la
muestra en relacidn con el 45.99% de los que si leen.
Segin el MOLEC-2016 el tiempo promedio por se-
sidn de lectura de la poblacion de 18 afios y mas se-
gun su nivel de escolaridad fue de 28 minutos para
las personas sin educacion basica terminada; de 34
para las personas con educacién bésica terminada



o algin grado de educacién media; y de 49 para las
personas con al menos un grado de educacién su-
perior. No obstante, de nueva cuenta, no podemos
saber si el tiempo que invierten en leer lo destinan
a los periddicos, los libros, las revistas, las paginas
de internet, los foros, los blogs o las historietas.
Segun este modulo, las personas de 18 afios y mas
que leen libros sin educacidn basica terminada re-
presentan el 28.5%; las que cuentan con educacion
basica terminada o algin grado de educacién media
son el 38.7%;y las que tienen al menos un grado de
educacion superior llegan al 729. Esto querria decir
que el nivel de lectura sube mientras la escolaridad
aumenta. El formato del material que prevalece es el
impreso (88.2%), frente al digital (73%). La pobla-
cién lectora de ambos tipos de materiales representa
el 4.5%. Las razones que llevan a las personas a leer
libros son por entretenimiento (40.2%); por cultu-
ra general (27%); por trabajo o estudio (21.89% ); por
religion (9.5%); y por otros motivos (1.5%). Leer se
considera una actividad entretenida, presumible-
mente. El problema de esto es que no podemos saber
cuéles son los libros entretenidos que la gente lee.
Seria formidable conocer los titulos de los libros que
las personas de 18 afios y mas leen. De las personas
que declararon leer, el 59.69% sefiald que en sus ca-
sas habia libros diferentes a los de texto; 50.6% que
veia leer a sus padres; 33.69% que sus padres les leian
libros; y 23.6% que los fomentaban a asistir a biblio-
tecas o librerias. Sin embargo, tampoco podemos
saber si esto guarda una relacion significativa, esta-
disticamente hablando, con el hecho de leer libros.
Al parecer, podria ser un estimulo para hacerlo, pero
no lo podemos saber con certeza. Las razones que
sefialaron las personas que no leen libros fueron las
siguientes: por falta de tiempo (48.5%); por falta de
interés, motivacion o gusto por la lectura (22.49%);
por problemas de salud (12.7%); preferencia por
realizar otras actividades (11.79%); por falta de dinero
(4.19%); otro motivo (0.6%).

De acuerdo con los resultados de la prueba
PISA y del MOLEC podriamos llegar a conclusio-
nes interesantes. Vivimos en un pais donde las
personas que leen libros —literatura, 44.3%; algu-
na materia o profesion, libro(s) de texto o de uso
universitario, 33.7%; autoayuda, superacién perso-
nal o religioso(s), 29.5%; cultura general, 24.8%;
manual(es), guia(s) o recetario(s), 7.3%; y otro,
0.6%— son menos que las que no leen. Vivimos en
un pais donde los que leen no comprenden muy
bien lo que leen y desarrollan pocas habilidades
para alcanzar la excelencia. Vivimos en un pais en
donde las politicas publicas para incentivar la lec-
tura son ineficientes. Vivimos en un pais donde se
echan a andar campafas publicitarias para que los
padres incentiven a leer a sus hijos.

El desempeiio de los estudiantes en el 4rea de
lectura, a pesar de todo lo que se ha hecho, sigue
siendo el mismo desde hace ya casi 10 afos. Y no
hemos alcanzado (y no lo vamos a lograr pron-
tamente), un nivel de excelencia en lectura a ni-
vel internacional. En un pais donde se lee poco y
mal, sacralizar la lectura es demasiado facil. Pero
podriamos preguntarnos si seriamos una mejor
sociedad si todos o la mayoria leyéramos. Si las
personas que leen son mejores después de leer
un libro Y si son mejores podemos preguntarnos:
{en qué son mejores? (Se es mejor persona si uno
lee a Gabriel Garcia Marquez que a Paulo Coelho?
{Coémo nos cambia la lectura? Si es que nos cam-
bia. {Por qué tendriamos que confiar tanto en la
lectura si también es un lucrativo negocio? Atre-
verse a dudar de las virtudes de la lectura en una
sociedad como la nuestra, resulta casi una herejia.
En un magnifico libro (cuya lectura se recomien-
da ampliamente), titulado La ética de la crueldad,
de José Ovejero (2012), se sefala: “Leer no es en
muchos casos, como nos dicen desde el poder, una
forma de crecimiento y liberacion personal, sino

una estrategia de enquistamiento. La lectura, igual
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Karma puede entenderse como un principio fundamental

para las religiones de la India que explica o al menos ayuda a

entender cdmo es que las buenas y malas acciones que

realizan las personas, se les retribuyen en vidas sucesivas.

que viajar, se ha convertido para la mayoria en una
actividad recreativa. Si una vez y otra recibimos el
mensaje de que leer es bueno se debe a que leer,
como escribir, se ha vuelto inocuo. Pan y circo. Y
literatura. E Internet. La literatura es el opio del
pueblo”. Si la lectura, tal y como lo indican los
datos referidos anteriormente, se ha convertido
en una actividad asociada al entretenimiento, en-
tonces ha perdido su caracter subversivo. Se ha
convertido en una actividad ‘escapista’. {Qué de
subversivo, por ejemplo, podria tener hoy en dia
leer los textos de cualquier autor vitoreado de los
ultimos 10 afios en un camastro a la orilla de una
playa privada de un hotel cinco estrellas? Segura-
mente nada, pero leer en la playa (una moda cul-
tural de las més esnobs de los Gltimos tiempos),
en un pais donde se lee poco y se lee mal, se ve
bastante bien. Leer no esta mal, pero {nos hace
mejores personas? (Leyendo mas tendriamos una
mejor sociedad? (Dudar de los beneficios de la lec-
tura nos coloca en una situacién vulnerable fren-
te a los conservadores que siguen creyendo en la
Iustracidén? Es casi un hecho que después de leer
este articulo usted quizas habra obtenido algu-
nos datos adicionales a los que ya conocia, pero
no sera mejor persona. Leer, todo parece indicarlo,
se ha convertido en una forma mas de entreteni-
miento (culto, eso si), y de escapismo. Leer este
texto o cualquier otro, en un café o tomando una
copa de vino mientras ahuyenta a los nifios pobres
pidiendo monedas para comer, tampoco lo hace

una mejor persona. Piénselo.

CREER EN EL KARMA

Es quizas por su origen (que puede rastrearse en el
sanscrito) que la definicién de karma resulta un tan-
to imprecisa. No obstante, esto no impide que se la
use con demasiada frecuencia en la vida diaria. En
términos generales, karma puede entenderse como
un principio fundamental para las religiones de la
India que explica o al menos ayuda a entender como
es que las buenas y malas acciones que realizan las
personas se les retribuyen en vidas sucesivas. Para
que esta forma del pensamiento funcione es nece-
sario aceptar otra asociada a un conjunto de ‘ciclos’
ligados al nacimiento y la muerte. Al renacimiento
y la muerte, etc. Sin la idea de la reencarnacién, el
karma resulta ser una forma del pensamiento bas-
tante inatil. La creencia en el karma, dicho sea de
paso, aunque tiene su arraigo en el Oriente Medio,
no es exclusiva de la filosofia india clasica. Puede en-
contrarse en varias religiones y en distintas regiones
del mundo. Es una idea que puede formar parte del
modo de pensar de cualquier ciudadano promedio
de nuestro tiempo. Es también una idea que resulta
incompatible con las religiones que profesan que los
hombres sélo mueren una vez. Sin embargo, lo in-
teresante del asunto radica no tanto en el contenido
de esta forma de pensar, sino en la manera en como
las formas del pensamiento religioso se han influido
y como las ideas de Oriente han tenido sus debidas
repercusiones en Occidente (y viceversa). Es decir,
si examinamos con detenimiento podremos dar-
nos cuenta de que nuestras formas de pensar son

el resultado de un cruce insospechado de filosofias,



Las formas de pensamiento religioso no solamente

coexisten, sino que, hasta el dia de hoy pueden considerarse

totalmente compatibles. Nuestras formas de pensar se

han mezclado de una manera bastante atractiva.

mitos, creencias, etc., que tienen su arraigo no sélo
en diversas regiones del planeta sino en diversos
periodos histdricos. Y si a esto le sumamos la pizca
o dosis de ‘pensamiento cientifico’ que cada forma
(colectiva) de pensar tiene, pues entonces uno pue-
de fascinarse atin mas. A casi nadie le resulta extra-
fio, hoy en dia, que de vez en cuando se ofrezcan
sesiones (o cursos exprés), de yoga al aire libre en
la avenida del Paseo de la Reforma en la Ciudad de
Meéxico.Y muchos practicantes de yoga asisten, sin
ninguna incomodidad, a la iglesia los domingos.
Las formas de pensamiento religioso no solamen-
te coexisten, sino que, hasta el dia de hoy pueden
considerarse totalmente compatibles. Nuestras
formas de pensar se han mezclado de una manera
bastante atractiva. Tan es asi que no resulta extrafio
que una persona que rechace la idea de la reencar-
naciéon pueda aceptar (sin incomodidad alguna)
la idea del tan mentado karma. La creencia de que
nuestros actos (y acciones) tienen consecuencias
en el futuro (ya no digamos en otras vidas, sino en
la presente) es algo con lo cual estamos bastante
familiarizados. Forma parte del modo de pensar
contemporaneo de millones de personas alrededor
del mundo (tanto en el tiempo como en los distin-
tos espacios sociales). De algin modo sirve como
un principio de regulaciéon de nuestras interaccio-
nes sociales. Como principio ético, la idea de que
las buenas acciones ‘traen’ o ‘engendran’ recom-
pensas futuras y que las malas ‘devuelven’ (con cre-
ces), negatividad y desgracias, no es tan mala. Lo

cierto es que deja al descubierto que nuestra forma

de pensar, en términos colectivos, no es del todo
racional. Es un pequefio ejemplo (y en eso radica
su encanto) de la orientalizaciéon de occidente. Fe-
némeno que no se reduce a la creencia en el karma,
sino que va mas alla de ello. La creencia en el karma
es un pretexto que nos permite analizar la forma
en que razonamos colectivamente. Es una forma
de pensamiento que tiene un arraigo milenario.
No seria un disparate pensar que, gracias al auge
imperialista de finales del siglo XIX en Oriente y
Oriente Medio, muchas de las ideas de aquellos te-
rritorios se fueron importando a Occidente. Ideas
que han sobrevivido hasta nuestros dias. Si se exa-
minan con el debido cuidado nuestras formas de
pensar y de actuar, podremos llegar a la conclusion
de que son exageradamente exticas.

{No se ha preguntado el lector lo extrano que
resulta ver a miles de personas (elegantemente ves-
tidas de blanco) agitando sus cuerpos y tratando de
llegar apuradamente a la cspide de la piramide de
Teotihuacan el 21 de marzo con motivo del equinoc-
cio de primavera para ‘recargarse de energia’? {No le
ha resultado extrafo leer en los muros de sus con-
tactos de Facebook mensajes a través de los cuales
se envian o solicitan ‘buenas vibras digitales? Si
es complicado entender como es que las buenas y
malas ‘energias’ de otras vidas ‘viajan’ de una vida
a otra, mas complicado resultara entender como
es que hacen a través de la fibra 6ptica y los saté-
lites para llegar de una computadora a otra, de un
dispositivo movil a otro o de una situacidn a otra.

Y también sera complicado entender cémo es que
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los muertos y Dios pueden enterarse de los mensa-
jes que, a diario, millones de personas les escriben,
bien para desearles un ‘buen viaje ({quién sabe a
dénde?), o bien para comunicarles sus deseos, ple-
garias, agradecimientos o incertidumbres.

Lo que no es complicado entender es que, hoy
en dia, millones de personas alrededor del mundo
crean en el karma. Que existen millones de perso-
nas convencidas de que las buenas acciones tienen
sus debidas recompensas. Y que las malas acciones
encuentran sus debidos castigos. Sea en ésta o en
otra vida. Un proverbio chino afirma que “el que
quiere hacer el bien de los demas, ha hecho ya el
suyo”. {Por qué diantres a la gente le gusta creer en
el karma o cuestiones afines? Y parafraseando ese
bonito libro de Daniel Boorstin (1994), que se ti-
tula La nariz de Cleopatra, podriamos decir: porque
a la gente no le gusta que le vacien la imaginacion,

prefiere que se la cosquilleen.

LOS VAMPIROS SABEN DE SEMIOTICA

No se tiene la certeza sobre cuando se tomd la pri-
mera fotografia (si fue en 1826 0 1827). Lo que si
se sabe es que fue tomada por un francés llamado
Joseph Nicéphore Niépce; que para esto utilizd
una ‘cdmara oscura’; y que la ‘exposicién’ para lo-
grarla duré unas ocho horas. La ‘placa’ donde que-
d6 ‘grabada’ esta imagen an puede admirarse en
el Harry Ransom Center de la Texas University en
Austin. El titulo de esta célebre fotografia es Point
de vue du Gras. No obstante, el conocido semidlogo
Roland Barthes, en su multicitado libro La chambre
claire. Note sur le photographie (1980), afirmé que la
primera fotografia en realidad es de 1822, que fue
tomada por el inventor ya referido y que se llama-
ba La Table mise. Y las controversias pueden prose-
guir, pero, aqui, eso realmente no importa. Lo que si
importa es tener en cuenta que, a partir de la apa-
ricién de la fotografia, la historia de la humanidad
cambid. La fotografia modificé nuestra percepcion

social del tiempo y del espacio. Permiti6 inaugurar
una forma de registro y documentacion que modi-
fico la ciencia, el arte, la vida cotidiana y la forma
de hacer la guerra. Gracias a la fotografia se pudo,
de algin modo, inmortalizar sucesos significativos
para las personas, las naciones y la humanidad en
general. Mucho tiempo después de que apareciera,
se descubrié que con las imagenes fotograficas se
podia manipular la opinion publica y que, incluso,
la fotografia era una poderosa herramienta para la
propaganda y la publicidad. Muchos de los grandes
sucesos politicos y sociales han quedado inmorta-
lizados en imagenes fotograficas. Con el paso del
tiempo vino el abaratamiento de las camaras foto-
graficasy, con ello, su popularizacién y uso masivo.
Rapidamente la camara fotografica comenzd a ser
un objeto, més que de lujo, de uso cotidiano. Con
el salto de lo analdgico a lo digital, la integracion de
las camaras fotograficas en los dispositivos méviles
fue posible y la relacion fotografia-sociedad no sélo
volvié a cambiar, sino que se hizo mas estrecha. A
muy temprana edad los nifios no sélo aprenden a
utilizarlas, sino que también aprenden a hacer mu-
chas otras cosas frente a la lente de la cAmara, como
a sonreir, posary a hacer cosas (antes de aprender a
hablar) que nos dan gracia y, a veces, ternura.

Hoy dia, un nifio de unos diez afos (relacionado
con las cAmaras y los dispositivos méviles) cuenta
ya con conocimientos basicos de ediciéon de imagen
sin problema alguno. La popularizacién de la foto-
grafia y las camaras fotograficas permiti6 incluso
que la hechiceria se modificara de manera radical.
Una buena cantidad de hechizos requieren de una
fotografia de las victimas hacia las cuales se dirigen
para que puedan ser exitosos. La hechiceria moder-
na no puede prescindir de las imagenes ni de las fo-
tografias (y sigue cambiando).

En el caso del cine no hay demasiada controver-
sia al respecto de su aparicion y paternidad atribui-

da a los hermanos Auguste y Louis Lumiére, quie-



nes inventaron el cinematdgrafo y ofrecieron una
funcién histoérica en el Salon Indien du Grand Café
el 28 de diciembre de 1895. Tampoco hay duda algu-
na sobre la forma en como el cine transformé la vida
social y fue perfilando una forma de entretenimien-
to que algunos afios después se convertiria en in-
dustria. La aparicion de la fotografia, primero, y del
cine, después, modificaron nuestras vidas. El cine
ofreci6 una forma de registro y documentacién de
la realidad muy distinta a la de la fotografia pues in-
trodujo una caracteristica que ésta no posee: el mo-
vimiento. Las primeras peliculas que realizaron los
Lumiére consistian en una serie de registros cortos
llevados a cabo con tomas fijas y en un solo plano.
Las relaciones de movimiento entre la camara y los

personajes, y entre la cAmara y los objetos se descu-

brieron después. El sonido y el color, introducidos

después, otorgaron una condicidn estética invalua-
ble a la narrativa cinematografica. Baste identificar
el dramatismo que le imprime la musica a las esce-
nas cinematograficas. Esa musica (extradiegética),
que no escuchan los bafistas antes de terminar par-
tidos por la mitad en la panza del tiburdn de la pe-
licula Jaws, pero que si estan escuchando los espec-
tadores. O los sonidos estridentes de la celebérrima
escena del apufialamiento en el bafio de Psycho que
no escuchan Marion Crane ni Norman Bates, pero
silos espectadores es otro magnifico caso que pone
en evidencia cémo el sonido modificé la condicién
estética del cine.

El cine también nos arrojé a un nuevo horizon-
te de experiencias socialmente sensibles. Y, como la
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fotografia, el cine también dio un salto hacia lo digi-
tal. Suceso que lo volvié a modificar drasticamente.
Gracias a la fotografia y el cine no s6lo aprendimos
a registrar y documentar, sino a crear realidades. A
contar historias con imagenes. A ‘representar’ la rea-
lidad a nuestro antojo. La que nos gusta y la que no.

La sofisticacion de los estilos, las tematicas y
los formatos cinematograficos dio como resultado
la aparicidon de distintos géneros. Géneros con los
cuales todos estamos bien relacionados: drama, ac-
cién, suspenso, terror, ciencia ficcion, etc. A veces
recrean realidades y otras veces terminan por fas-
cinarnos con realidades inverosimiles. En cada uno
de ellos los personajes son representados de modos
muy particulares. No obstante, existe un conjunto
de personajes cuya representacion (y caracteriza-
cién en consecuencia) es extremadamente llama-
tiva. Monstruos, démones, espiritus, zombis, etc.,
cuentan con caracteristicas muy peculiares que, en
vez de asustar, deberian dar risa. Desde las entida-
des metafisicas de Poltergeist hasta las de Paranor-
mal activity, se pueden identificar algunas caracte-
risticas basicas como las que indican que a dichos
seres del ‘mas alld’ les encanta encender y apagar
luces, abrir las llaves de los grifos del agua, cambiar
los canales de los televisores, etc. Tienen, por si fue-
ra poco, extrafias propiedades electromagnéticas
(y més), que les permiten interferir con televisores,
radios y computadoras (antes analdgicos y ahora
digitales). Incluso pueden hacer estallar bombillas
(efecto infaltable en esta clase de peliculas hilaran-
tes). Desde peliculas como The Entity hasta The Blair
Witch Project, podemos identificar desde ‘espiritus’
golpeadores y sadicos que pueden manipular ob-
jetos (como tiendas de campaiia), hasta otros que
pueden atravesar paredes, pero eso si, suben esca-
leras de manera muy decente haciéndolas rechinar
(mientras arrastran cadenas) para atetrorizar a los
invasores de sus moradas. En las peliculas de po-
sesiones demoniacas, desde The exorcist hasta The

exorcism of Emily Rose, podemos escuchar, con enig-
maticas voces, a démones hablar latin. Erudiciéon
que no termina ahi pues en el momento de revelar
su ‘nombre’ siempre nos remiten a una mitologia
que, hasta antes del estreno de la pelicula, podiamos
haber desconocido. Las entidades que aparecen en
El aro o Llamada perdida han dejado atras muchos
recursos trillados y han incorporado medios digi-
tales para manifestarse pues tienen, entre otras, la
capacidad de llamar a través de un teléfono movil.
Se han digitalizado en cierto modo. Salen de la te-
levisién para aterrorizar o asesinar a sus victimas, a
lavez que pueden hacer llegar sus mensajes desde el
futuro a través de la fibra dptica. No obstante, si hay
un conjunto de personajes que se llevan las palmas
son los vampiros. Primero piense en el anticuado
vampiro de Murnau. Después recuerde a cualquie-
ra de la saga de Tiwilight. Diviértase comparando los
atributos fisicos de uno y otro(s). Diviértase recor-
dando que el vampiro de Murnau cargaba su pro-
pio atatid para poder dormir en él. Después piense
en algunas escenas clasicas de estas peliculas como
aquellas donde se encuentran con los rayos del sol
y comienzan a cocinarse literalmente. O cuando les
cae agua bendita. O los momentos cruciales de su
final cuando son atravesados por estacas de made-
ra. O cuando son descubiertos por no poder refle-
jarse en los espejos. O cuando ponen crucifijos de
cabeza para esquivar el poder divino que, se supone,
emana de ellos. O cuando tienen que alimentarse
con sangre humana dejando dos orificios en el cue-
llo de sus victimas. O la forma en que manipulan
‘mentalmente’ a los demas para que actlen segin
su conveniencia. Los vampiros pues, sin haber leido
a Barthes ni a Eco, saben de semiética.
Recomendacién: la préxima vez que mire una
pelicula de terror, de suspenso o algo parecido, sdlo
recuerde que si esta sintiendo miedo es porque esta
actuando como un vampiro promedio. Habra des-
cubierto que usted, también, sabe de semiética.,%;.



Glorieta de los jovenes

Y la madre y el padre y el hermano
Jsen donde, en donde?,

con afdn preguntan,

y en el inmenso llano,

entrambas manos juntan...

“A los mdrtires sin nombre” (1867)

Jost TomAs CUELLAR

smartires?

MILAGROS RUIZ BARBA

Al cruce de Avenida Chapultepecy Avenida
Ninos Héroes, en Guadalajara, Jalisco,

se podra encontrar una impresionante obra
monumental de 50 metros de alto que adorna
elegantemente la glorieta. Del centro de ésta se
eleva una columna coronada por una enorme es-
cultura femenina de cantera rosa que representa
a la patria, cubierta en una tunica y sosteniendo
una guirnalda en sus manos. A sus pies podemos
ver el escudo nacional, la representativa aguila
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parada sobre un nopal devorando una serpien-
te. En la base destacan las estatuas de los Ninos
Héroes sobre la inscripcion “Murieron por la
Patria”, en letras doradas, acompafiada de los
nombres de cada uno de los seis cadetes.

Fue en 1948, durante el gobierno de Jesus
Gonzalez Gallo, que el enorme monumento
creado por Juan Olaguibel fue erigido e inaugu-
rado. Pero ;qué es lo que pretende representar?
La glorieta de los Nifios Héroes nos recuerda
el mito que su nombre lleva; el de las heroicas
hazanas de los seis jovenes cadetes del Colegio
Militar, quienes, durante la guerra con Estados
Unidos, ignoraron la orden de retirada y lucha-
ron (y murieron) orgullosamente por la patria.
Este pequeno relato pareciera explicar lo que el
simbolo representa, pero para realmente enten-
derlo es necesario echar un vistazo a la historia
detras del mito pues, como bien dice Mead
(1968), “los objetos, en un sentido legitimo, son
constituidos dentro de los procesos sociales de
la experiencia” (p. 117).

Tal y como relata Plasencia (1995), la heroica
defensa del castillo de Chapultepec sucedi6 el
13 de septiembre de 1847, pero no fue hasta 1871
en la Republica Restaurada que se record6 ofi-
cialmente, consolidandose atin mas durante el
Porfiriato. Llama la atencién que fue necesaria
una intervencién con el resultado contrario
para sacarlo a la luz, pues fue el triunfo sobre
los franceses lo que abrié el baul de los recuer-
dos y nos trajo a personajes como Xicoténcatl,
Cano, Frontera, Pérez, sin olvidar a los 6 cadetes

que reconocemos hoy en dia: De la Barrera, Mel-
gar, Escutia, Montes de Oca, Suarez y Marquez.
(Con qué intencion se comenzd a recordar este
evento? Bueno, fue una iniciativa del gobierno
que buscaba generar nacionalismo a través de
la creacién de figuras heroicas, pues “la imagen
del héroe que entrega la vida a su pueblo [..]

da cohesién a un grupo social” (Plasencia, 1995,
p. 241). Los héroes nacionales benefician al po-
der en turno, no solo por el respeto y amor a la
patria que generan, sino porque causan repudio
atodo lo que “atente” contra esa patria. Cual-
quier intento de cambio es visto insignificante
a comparacion de las grandes hazanas de estos
personajes que, obviamente, son protegidas y
recordadas por el Estado.

Pero el uso y la forma del mito de los Nirios
Héroes han cambiado constantemente, ya que
la narracion es una practica que permite la
permanencia de ciertas relaciones sociales y
realidades (Iniguez y Antaki, 1998), por ende,
depende de la realidad que se quiera sostener
el discurso que se vaya a utilizar. Es asi como al
principio el discurso lo tomo la institucién mili-
tar, buscando enaltecer las virtudes del ejército
y su devocion a la patria para mejorar el modo
en que el pueblo mexicano los veia, ya que lo
consideraban corrupto y poco profesional. Des-
pués, durante el gobierno de Lazaro Cardenas,
se volvio algo civico y pasaron a representar el
deber ser de la juventud mexicana, un simbolo
de amor y lealtad a la patria. Se convirtié en una
celebracion nacional, se le erigieron estatuas,



se imprimio en los libros de texto y, de repente,
aparecieron en los discursos presidenciales y
se convirtieron en defensores de la opinion del
mandatario en turno (Plasencia, 1995).

Pero hasta ahora s6lo hemos hablado de
lo que se impuso del Estado hacia el pueblo y
no debemos olvidar que un simbolo no puede
representar algo sino es a través de un acuerdo
social (Ibafiez, 2003). Dejando de lado las ver-
siones oficiales, fue el pueblo mexicano quien
ensalzé lo sucedido en la batalla de Chapulte-
pec: los valerosos cadetes ya sin municiones
mataban a los soldados estadounidenses a
bayonetazos; aun gravemente heridos defendie-
ron el castillo heroicamente; de los 46 cadetes
que lucharon, nuestros seis nifios fueron los
ultimos en morir y uno de ellos, al ver todo
perdido, agarré la bandera y se lanzé al precipi-
cio para evitar que los enemigos se apoderaran
de ella.. Pudiera parecer que estos cuentos no
valen, pero recordemos que un simbolo crea
nuevas representaciones, cosas que antes no
existian (Mead, 1968), y eso es lo que sucedid
con este mito. Las personas lo hicieron suyo y
crearon algo nuevo con él. De hecho, se apro-
piaron tanto de este mito que, cuando en 1992
se intentd retirar de los libros de texto en un
intento de desmitificar la historia de México,
los mexicanos protestaron y criticaron la accion
fuertemente, tanto que esos libros fueron reti-
rados y el mito volvié al texto (Plasencia, 1993).
Asi, es el pueblo quien crea el significado mas
auténtico del mito.

El dia de hoy los Nifios Héroes aun forman
parte importante del imaginario de los mexi-
canos, pues aunque ahora ya mucho sabemos
que es un mito mas que un hecho, es parte de
nuestra “historia de bronce”, es un relato que
nos presenta un evento grandioso en el que no
importan las razones, causas o hechos, sino que
se conmemore y enaltezca como un suceso dig-
no de ser repetido (Gonzalez, 1980). Es asi que
cada vez que nos encontramos con este maravi-
lloso monumento nos llena un sentimiento de
amor y lealtad hacia nuestra nacion, hacia los
nuestros... ;O no?

El dia de hoy, si nos damos una vuelta por
la glorieta, nos encontraremos con un simbo-
lo distinto. En el piso han colocado una gran
cantidad de veladoras. La base del monumento
esta cubierta de letreros de “Se busca” con fotos
y descripciones de distintas personas. Estos
letreros estan acompanados de mantas que
rezan “no son tres, somos todos”, “;dénde es-
tan?”, “vivos se los llevaron, vivos los queremos”,
para nombrar algunas. La mas grande de ellas
nos muestra el nombre con el que un grupo de
ciudadanos han decidido renombrarla: “Glorie-
ta de las y los desaparecidos”. Algo que comenz6
como un simple gesto, colocar una manta con
una inscripcién, ha causado varias respuestas
por parte de la ciudadania, el gesto ahora sig-
nifica y transforma un simbolo establecido en
algo nuevo (Mead, 1968), lleva a las personas a
pensar, actuar y sentir de forma diferente ante
este monumento.
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Sibien la glorieta pretendia mantener en
nuestra memoria a estos jovenes martires que
murieron por la patria y recordarnos el amor
a lo nuestro, ahora quiere recordarnos alasy
los jévenes (en su mayoria)' que han sido desa-
parecidos en este pais por el que antes se daba
la vida y en el que ahora te desaparecen. Ya no
representa un sacrificio, sino una lucha. Princi-
palmente jovenes, estudiantes y familiares de
los desaparecidos se han apropiado del simbolo
y alli se reinen para marchar, para dialogar, para
exigir. Si asistimos a una de sus reuniones podre-
mos escuchar las diversas consignas: “No estas
solo” “fue el Estado”, “no sean indiferentes”, “ni
estudiantes ni criminales, nadie se desaparece”,
“si desaparecieras, yo te buscaria”. Pero jcual es
el sentido de modificar el simbolo? Ya antes se
habia comentado que para que pueda represen-
tar algo es necesaria la convencién social y, como
bien dice Halas (2003), los simbolos influyen la
estructura de la sociedad de tal forma que una
nueva simbolizacion y las acciones que le siguen
llevan a un cambio social. Este nuevo simbolo
implica [..] que la juventud y todas las personas
que se sumen han decidido darse un sitio publi-
co para reunirse y elevar su voz. Aunque sea por
momentos, alli podran sentirse arropados: gra-
cias a un apoyo mutuo tendran la seguridad que
da el pertenecer a un nosotros (Solis, 2018).

Y son varias las acciones que se han dado
alrededor del simbolo, como marchas, asambleas,
paros e incluso un memorial musical. Con esto
se exige al Estado un cese a la militarizacién
y ala guerra contra el narcotrafico, ademas de
conformar una comisién investigadora indepen-
diente integrada por familiares de los desapa-
recidos, organizaciones de derechos humanos
y peritos expertos que no den carpetazo a las
investigaciones y las lleven a su final.

Hasta el momento se ha logrado crear un

1 En México hay 33125 desaparecidas y desaparecidos
reportados, de los cuales 19,305 tenian entre 12y
35 anos el dia de su desaparicion (fuente: http://
personasdesaparecidas.org.mx).

espacio comun, en donde los ciudadanos pode-
mos reunirnos para darnos la seguridad que las
instituciones han fallado en proporcionarnos,
pero si este simbolo se mantiene y cada vez mas
personas se apropian de él podria llevar a un
mayor cambio social. Con el puro hecho de la
presencia del monumento, que nos impide olvi-
dar algo que nos duele y que nos es muy cercano,
el simbolo hace un gran trabajo, puesto que la
memoria es capaz de crear sujetos y relaciones e
incluso un nuevo imaginario social, convirtién-
dola en “potencial fuente de resistencias, inesta-
bilidades y transformaciones” (Piper, Fernandez
e Ifiiguez, 2013, p.20). Mientras recordemos y
busquemos nuevas formas y posibilidades de
relacionarnos hay una esperanza de encontrar

el cambio que tanto necesitamos y es asi como
los desaparecidos, que seguiremos buscando, no
seran solo martires en un pais donde no existe la
certeza de que podamos vivir un dia mas.
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MARIA ZOE PEREGRINA AGUILAR

N existe, en el mundo, un consenso

O respecto al origen del café, lo que si
queda claro es que los primeros granos provie-
nen de Africa, pero existen diferentes versiones
respecto a la forma en que se descubrieron sus
efectos y sus aromas. Unos dicen que las cabras
de un pastor comian bayas y se volvian locas,
asi éste le muestra los frutos a un sacerdote

o poderoso del pueblo en que habitaba y las
avienta al fuego porque imagina que son de-
moniacas, con este acto la fruta desprendio sus
aromas y fue asi como cuentan que se originé el
café tostado. Otros relatos narran que un viajero
al visitar Etiopia noté un comportamiento ex-
trafio en las aves y al probar la fruta que comian
descubri6 sus efectos energizantes.

En lo que si hay consenso, o deberia haber,
es en que el café significa un camulo de cosas
diferentes y que sus significados en México
han devenido de sus origenes como espacio
de sociabilidad en Europa. Si bien los primeros
cafés (o cafeterias) que surgieron en Europa
datan desde 1680 (Fernandez, 2004), 1a historia
o mas bien el surgimiento y el auge del café
proviene desde fechas mucho mas antiguas,
esto es, con las plazas publicas en la Antigua
Grecia. Estos lugares fueron los primeros espa-
cios de comunicacién en masas que existieron
y en ellos fue donde surgié la democracia, que
consiste en una igualdad de relaciones entre las
personas de la sociedad en las cuales el indivi-
duo es considerado no por sus caracteristicas
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particulares, sino por el hecho de pertenecer a
la sociedad y estar implicado en sus relaciones
(Fernandez, s.f.). Pero con la llegada de la Edad
Media, y la creacién de las calles que guiaban a
las personas a espacios menos publicos, es decir,
sus casas, los encuentros se daban ya no en las
plazas, sino en las calles y poco a poco fue que
lo publico se fue desvaneciendo y quedando en
casa, haciendo de ésta un espacio privado en
donde podian caber también algunos espacios
de reunion, como en la cocina que era donde
todos se reunian a platicar (Fernandez, 2004).

Fue la casa, entonces, el nuevo lugar de las
interacciones, pero pronto surgio la necesidad
de sacar eso que se conversaba en la casa a un
lugar mas publico —pero no tanto-y llegé asi
el auge de las public-houses (pubs), o sea, de
todos estos lugares que abrian sus puertas para
que las personas conversaran con el pretexto
de hacer otra cosa (Fernandez, 2004). El tipo de
conversaciones que surgian en las cafeterias
tenia que ver con un orden politico, asi pues,
era en estos espacios en los que la gente podia
hablar sobre cuestiones mas relevantes que los
simples gestos de cordialidad al encontrarse a
alguien en la calle, pues las ciudades ya eran
lo suficientemente grandes y pobladas como
para poder establecer una conversacion larga
y tendida. Entonces, las personas se juntaban
en los cafés para hablar de las noticias, porque
eran los unicos lugares donde habia periédicos
y espacio para discutirlos. Es asi como el café se
levanta como un nuevo lugar politico, como un
espacio democratico (Fernandez, 2004); aunque
también sirvieron como lugares para trabajar,
tal es el caso del banco inglés Lloyd’s, que surgié
en un café.

Sila democracia en las cafeterias fue posible
esto se debid a la situacion histérica y contex-

tual previamente mencionada, que logro que se
irguieran como lugares de interaccion —pues la
interaccién en la casa ya no era suficiente—, es
decir, el espacio no era el espacio en si, sino el
cumulo de relaciones que lo hacian posible (Fer-
nandez, s.f.); por lo tanto la cafeteria era cafete-
ria en tanto que vendia café, pero también en
cuanto a que las practicas que se realizaban ahi
y las formas en que sus espacios se distribuian
lograban las condiciones 6ptimas para que se
dieran las relaciones de charla, argumentacion
y discusién entre sus asistentes. Estas interac-
ciones o relaciones eran de caracter publico,
pues lo que se toma en cuenta no es lo que cada
persona inmersa en la situacién pensaba, sen-
tia o era, sino “lo que haya sido vaciado al flujo
comun de la interaccién y que por lo tanto es
propiedad de la relaciéon misma y de todo aquel
que participe en ella” (Fernandez, s.f. p. 61) y
reciprocamente, toda interaccién es una inte-
raccion publica.

Y ahora, en el siglo XXI el autor de este texto
bien podria estar escribiéndolo en una cafeteria,
sin hablar con nadie, y mostrando gestos que
indiquen que esta trabajando y que no necesita
platicar. Estos gestos y también cualquier otro
que pueda darse en un espacio, como la cafete-
ria, se pueden interpretar gracias a que los seres
humanos tenemos la capacidad de significar,
entonces pues, los gestos como mirar la com-
putadora con unos audifonos puestos y escribir
sin parar resultan no simples gestos, sino unos
significantes, entendidos por Mead (1968) como
un acuerdo previo de lo que algunos gestos
quieren decir que representa otra cosa que s6lo
el acto. Como consecuencia, cuando una perso-
na levanta la mano en una cafeteria el mesero
va a sumesa a preguntarle si todo esta bien,
porque ya hay un acuerdo social implicito que



dice que eso significa que necesita al meseroy
no que la persona se esta estirando.

Pero estos gestos significantes dependen
ampliamente del contexto en que se esté, esto
es, que si la persona levanta la mano en la calle
quien lo viera pensaria que se esta estirando.
Sin embargo, esto no sucede con los simbolos
o signos, que, a diferencia del gesto significan-
te, su significado se da en torno a la practica
(Mead, 1968). De esta forma, en la cultura occi-
dental independientemente de si es en Guada-
lajara, México, o Guadalajara, Espana, y alguien
invita al lector a tomar un café éste sabria
que en realidad “el café no es sélo una bebida”
(Giddens, 2001, p. 30), sino una charla.

Como ya se dijo antes, el café no sirve sélo
para poner en comun lo que era ya del dominio
publico, sino también para poner ahi afuera, en
lo publico, los afectos de lo privado, pero tnica-
mente cuando éstos ya estaban racionalizados
(Fernandez, 2004) y por este motivo, después de
leer, el lector va a encontrar en las cafeterias a
grupos de amigas que hablan de sus exnovios,
o madres que hablan respecto a los proble-
mas que tienen con sus hijos, o incluso grupos
de personas que se aquejan de un problema
privado y que al hacerlo publico gestan alter-
nativas de accion en la calle, que politizan sus
vivencias al hacerlas publicas (Fernandez, 2004)
y encuentran en éstas un patréon comun para
después llevarlo a la calle en formas concretas;
como candidaturas independientes a la diputa-
cién local o un senador independiente a cual-
quier partido politico preestablecido.

Entonces vuelve a suceder, como en los
tiempos modernos (S.XV a S.XVIII), con el flo-
recimiento de las cafeterias, que del café se
pasa a lo politico y de ahi a la politica (incluso
la institucionalizada). Pues se ha visto que en

muchos de estos lugares semipublicos/semi-
privados se reunen personalidades politicas a
discutir los topicos de interés (y preocupacion)
de la ciudad y de su quehacer en ella. Con esto,
entonces, al mesero del café le parece novedad
encontrar que en el lugar en el que trabaja se
da la interaccion publica, la democracia. Y lo
sorprende no el hecho de que esto suceda, sino
que no se da en una oficina y mucho menos en
secreto. Claro, ésta es una respuesta normal si
se entera que siglos atras el café fue el precur-
sor al parlamento (Fernandez, 2004) y que no
es ninguna novedad.

Se da cuenta, pues, que “todo lo novedoso
esta siempre hecho de memoria” (Fernandez,
2004, p. 25) y que la memoria, en todo caso, rea-
firma al café como una comunidad democratica
y politizante en tanto que se puede reconstruir
su pasado e identificarse como una casa publi-
ca, o sea, como el camulo de las interacciones de
charla y vinculacion que suceden en €l.

Asi, las cafeterias, al reconocerse como un
espacio de interaccién democratica, que funcio-
na para que la gente pueda discutir y ponerse
de acuerdo, es que pueden comenzar a tomar,
de nuevo, el curso que tenian en un inicio y fun-
cionar como impulsoras de acciones colectivas. 4}.\
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Categorizacion social:
entretejido de realidad
y palabras

E 1 proposito de este pequeitio texto es
reflexionar sobre la interaccion entre lo

real y lo lingtistico, mostrando sus consecuen-
cias tanto positivas como negativas. Al ser un
escrito enfocado en el marco de la Psicologia
Social se abordara dicha relaciéon desde la teo-
ria de la categorizacion social. Asi mismo, las
palabras a continuacion plasmadas buscaran
dibujar imagenes en el lector, de manera tal que
experimente en carne propia el entretejido de
realidad y palabras al ritmo de un vals.

En uno de sus mas emblematicos textos, Jor-
ge Luis Borges (1974) se encuentra con el Aleph,
curioso e inefable fenémeno que él intenta
describir asi:

El diametro del Aleph seria de dos o tres centi-
metros, pero el espacio cosmico estaba ahi, sin
disminucién de tamafio. Cada cosa (la luna del
espejo, digamos) era infinitas cosas, porque yo
claramente la veia desde todos los puntos del
universo viel Aleph, desde todos los puntos,
vien el Aleph la tierra, y en la tierra otra vez el
Aleph y en el Aleph la tierra, vi mi cara y mis
visceras, vi tu cara, y senti vértigo y lloré, por-
que mis ojos habian visto ese objeto secreto y
conjetural, cuyo nombre usurpan los hombres,
pero que ningin hombre ha mirado: el incon-
cebible universo (p. 626).

BRENDA ABIGAIL ROCHA TANGASSI

Podriamos decir que ante Borges se pre-
senta la abrumadora realidad. Es abrumadora
porque se desborda en su inmensidad frente a
nosotros, como menciona Dario Sztajnszrajber
(2013): lo real resulta excesivo, insoportable y
aterrador. Es algo tan sobrepasante que nos de-
muele. Y a pesar de todo, ninguno de nosotros
ha experimentado esa sensacién de inmensi-
dad que ahoga, porque desfragmentamos el
mundo a través de conceptos y lo reconstrui-
mos a través de procesos como la categoriza-
cién social.

En palabras de Feliy, et al,, (2004), 1a catego-
rizacién es “el proceso basico mediante el cual
se crean los esquemas de conocimiento” (p. 307).
Ademas, de acuerdo a diversos autores, este feno-
meno es una parte esencial de nuestros procesos
cognitivos desde que somos pequenos.

Esta heuristica que concibe las caracteristicas
superficiales de los objetos y las personas como
una expresion de su naturaleza subyacente es
parte fundamental de nuestro sistema cogni-
tivo constituye una manera efectiva de pensar
nuestro mundo social desde muy temprana
edad (Ramirez, 2010, p. 336).

En otras palabras, la categorizacion social es
la forma en la que hemos aprendido a clasificar
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al mundo y a aprehenderlo. Saber que cono-
cemos a través de la categorizacion implica
preguntarnos por la distancia que existe entre
nosotros y el mundo, entre lo real y lo humano.
¢No es una ilusion el creernos capaces de apre-
hender lo que es tal y como es?

Cuando escribo este texto pienso, pienso
gracias a un lenguaje que he heredado y que a
la vez que me permite comunicarme me limi-
ta. No puedo decir a qué huele el aire que me
envuelve, o como es exactamente la sensacion
de tocar el teclado con mis dedos, mucho me-
nos podria expresar mi sentir al percibir el fluir
de mis ideas en este momento, es algo asi como
una pasién mezclada con un sentimiento de
que las cosas se estan escribiendo solas, yo sélo
soy el medio para. jNo! jClaro que no es eso! jEs
algo mas! Algo que se quedara atrapado dentro
de mi dada la insuficiencia de mi lenguaje por-
que ademas de todo soy un ser, es decir, fluyo,
y lo que intentan los conceptos es cristalizar
esto que estoy siendo. Ahora, siento mi realidad
lejana y borrosa. Hasta cierto punto, ajena.

Las palabras escritas en esta hoja son la
sombra del baile de mi pensamiento. A su vez,
cuando tu leas esto, haras tu propia sombra de
mis sombras y tu propio baile, el cual jamas
sera igual al mio. Siempre bailamos, cada uno
se mueve al ritmo de su cancion. jQué vida tan

solitarial... o quizas no. Los conceptos son las

canciones que todos conocemos y nos ponen
en sintonia (eso intentan). Categorizar es ar-
mar un concierto y creer que hay gente dentro,
cuando en realidad no hay nadie jExisten
tantos vacios maquillados de palabras!

Leer todo esto suena interesante, incluso
“bonito”, sin embargo es peligroso su trasfondo.
Tal y como mencionan Garay, I, et al,, (2005):
“Los discursos estan intimamente relacionados
con el funcionamiento de la sociedad” (p.114).
Recordemos la union entre el hacer-sentir-
pensar. Un pensar vacio es un sentir y un hacer
también vacios. jOjo!, que sea vacio no implica
que deje de ser real. El eco de William Thomas
resuena diciendo: “Si las personas definen las
situaciones como reales, éstas son reales en sus
consecuencias” (p. 571).

Decirle a una persona de raza negra que
acaba de ser golpeada por el simple hecho de
ser negra:

-Oye, no tienes de qué preocuparte, existe
algo llamado categorizacion en donde las per-
sonas “etiquetamos” a otras y les asignamos
determinadas caracteristicas. A ti te golpearon
porque piensan que tu color de piel también

T “If men define situations as real, they are real in their
consequences”.
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implica que eres “inferior” y que “no tienes los
mismos derechos que alguien blanco”, pero no
les creas, es s6lo su desconocimiento de que las
palabras no son las cosas y que la categoriza-
cién crea sesgos.

Sin duda sonaria a burla, y ahora la golpea-
da no seria la persona negra, sino nosotros. A
este fenémeno social se lo conoce como este-
reotipacién, y segun Feliu, et al. (2004) es “un
doble movimiento mediante el cual primero se
asigna a una persona una categoria y después
se le atribuyen las caracteristicas que se supo-
ne son el motivo de creacién de la categoria” (p.
306). En esta situacion es claro cémo las pala-
bras repercuten sobre la realidad.

Existen ejemplos en los que mas bien es la
realidad la que significa a los conceptos, Gutié-
rrez Escalante (2016) nos comparte el caso de
las mujeres romanas, las cuales eran considera-
das objetos y adquirian el nombre en femenino
de su dueno, al ser vendidas y cambiar de due-
Nno, ellas también volvian a cambiar de nombre.

En ambos ejemplos, la relaciéon y direccion
de causa-consecuencia pareciera evidente, sin
embargo, fuera de la teoria la relacién realidad-
lenguaje es bidireccional y difusa. Retomando
el caso de la estereotipacion, si yo categorizo
ala persona de raza negra como alguien infe-
rior, poco inteligente, pobre, etc., esto tendra
repercusiones en la manera en que convivo con
esa persona. Efectivamente la trataré como a
alguien que esta por debajo de mi. Ahora bien,
aquel que sea de raza negra y reciba esos tratos
de parte de los demas probablemente empiece
a creer que lo que se dice sobre él es cierto; en

2 jAdvertencial,es importante recordar que la realidad
jamas sera tan simplificada como lo es la teoria.
La forma en la que conceptuamos al mundo no
esta determinada Unicamente por un fenémeno
(como la categorizacion), nimucho menos es algo
estatico. Las ideas de una persona estan vivas al
igual que la sociedad misma (Fernandez, 2000).
Dicho de otra forma, las teorias son modelos que
nos ayudan a comprender la realidad, sin embar-
go no son la realidad.

consecuencia podria interiorizarlo. Si la per-
sona afroamericana se conceptia a si misma
como inferior actuara asi frente a los otros y
eso reafirmara la idea de los blancos acerca de
la inferioridad de la gente de raza negra.?

Para concluir, podemos imaginar la relacion
entre la realidad y el lenguaje como un baile.
Son una pareja al compas de un vals. Sus pasos
se entrelazan dibujando graciles formas en
el piso, trazos dificiles de descifrar, pues seria
imposible saber quién dibuj6 cada linea o en
qué momento lo que habia comenzado uno lo
completo el otro. jUn, dos, tres! jUn, dos, tres!
iDanzan la realidad y el lenguaje! A veces ella
marca las vueltas, otras tantas él.

Con carino a mis profesores
Armando Gutiérrez Escalante
y Francisco Pérez Cota
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Ecosistemas de tiempo
no lineal: tiempo
social e historia

CARLOS ARTURO ROJAS ROSALES

RESUMEN
ste es un esfuerzo conceptual por hacer una relectura de la interpretaciéon
materialista de la historia en la visién de un dialogo entre Gilles Deleuze
y Francois Jullien, Fernand Braudel, y De Landa donde los procesos mate-
riales tienen una nueva lectura desde la ciencia de la dindmica no lineal. De
modo que se presenta desde un perspectivismo metodoldgico de las versio-
nes del tiempo historico y social para ilustrar como diversas bifurcaciones
se realizan desde la morfogénesis de las materias y energias respecto de su
aparicién como certeros acontecimientos. Es precisamente la autoorgani-
zacidn de las materias y las energias la que interact(a con las poblaciones
y las actividades humanas, generando regimenes semidticos que encarnan
en lenguajes y practicas que dan origen a estructuras sociales, donde se
ponen en juego como morfogénesis, procesos que transforman ciudades
economias, tecnologias y lenguajes. Precisamente es un pensamiento sin
teleologia, sin determinismo, sin progreso y sin trascendencia. Por ello es
un pensamiento del potencial, de la situacidn, de la maduracion, de la re-
gulacion y de la transformacion.

Palabras clave: Tiempo sociohistdrico, ecosistemas de tiempo no lineal,

autoorganizacion.

INTRODUCCION

La problematizacion del tiempo supone un orden que establece el tipo de
condiciones en la que cada cosa tiene uno respecto al tiempo, de manera
que lo principal es su caracter de incertidumbre, sin embargo la estabilidad
que se busca en términos de co6mo hay relacién entre el tiempo pasadoy el
presente, precisa que se hable de transformacién y de cambio. Qué podria
significar esta incertidumbre sino la necesidad de una innovacion y de la

creatividad sobre el pensamiento del tiempo.
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El psicoanalisis como movimiento intelectual

es una de las referencias centrales del pensamiento
deleuziano en el orden de la afirmacion que

senala que el deseo es carencia.

La idea de un pensamiento del tiempo no lineal
supone un pensar que hay tiempos y mundos socia-
les como ecosistemas que conjuntan las historias
humanas cuya subjetividad se regula por el ciclo del
tiempo en los relojes y calendarios, un tiempo ima-
ginario que incursiona y da significado en el tiempo
del ecosistema y un tiempo que es irrecursable, que
se vuelve memoria y olvido y un tiempo colectivo
que es el conjunto de las memorias pasadas y de las
utopias futuras, que con contundencia los sujetos
expresan y proyectan en su presente.

Es un pensamiento del tiempo como multiplicidad
que marca trayectorias que dotan de significado a los
diversos mundos que los hombres han construido.
Acumular saber es forjar un mundo, un espacio y un
tiempo como humanidad. El tiempo no es una inven-
cién o construccidn social, es mas la organizacion de
las sociedades y de los grupos humanos en sus relacio-
nes con el pasado, el presentey el futuro y de los cuales
el conocimiento crea sus instrumentos que marcan los
ritmos de las sociedades.

Al haber una multiplicidad de tiempos y espacios,
la forma en que coexisten permite revelar la naturaleza
de su naturaleza como ecosistemas de tiempo no lineal
cuya configuracion particular especifica habla de una
codificacion de cada configuracion en términos socia-
les y sujetos a memoria y olvido, a proyectos y a utopias.

Este trabajo es una forma de mostrar cémo los pro-
cesos de autoorganizacion de la materia y la energia
interactGian con las poblaciones y las actividades hu-
manas dando origen a estructuras sociales que cam-

bian constantemente como ciudades economias, las

tecnologias y los lenguajes, se trata de romper con la
teleologia rigida, la ingenuidad sobre qué es el progre-
so y romper con el determinismo en la realizacion de

las formas urbanas, institucionales y tecnoldgicas.

1. LAVALORACION EMPIRICA DE UN PUNTO
DE VISTA METODOLOGICO.

Deleuzey Jullien

L. El psicoanalisis como movimiento intelectual es
una de las referencias centrales del pensamiento de-
leuziano en el orden de la afirmacidén que sefala que
el deseo es carencia. Deleuze y Guattari fundan uno de
los pretextos para crear un modo distinto de pensar,
desmontando la idea y someterla a critica de un modo
transformador. Para ello Deleuze va a proponer la idea
de las maquinas deseantes que para él expresan una
positividad productiva que se codifica por el socius, que
es la maquina de produccion social.

Una de las cuestiones que a Deleuze le parecen re-
levantes de este viraje es que la tridistincion: salvajis-
mo-barbarie-civilizacién que sustenta un tour de force
aleatorio cuyo topos forma parte de una explicacion que
lleva a pensar la diferencia que emerge de esta distin-
cién cuando va mas alla de colectivizar, y deja que los
controles que se usan para comparar las formas concep-
tuales sufren a su vez un proceso de diferenciacion.

De este modo en el discurso de Edipo, Deleuze identi-
ficar en el mecanismo represivo una transformacion ha-
cia una historia universal de la contingencia que después
dara origen a una antisociologia.

El argumento para entender esta antisociologia

deja que el pensamiento no lineal vaya explorando



internamente las condiciones de conocimiento. Pre-
cisando con ello el entendimiento de las intensida-
des que usan formaciones semidtico-materiales hasta
transformarlas como multiplicidades. Se trata de un
modo de conceptualizar que describe las practicas de
conocimiento y los fenémenos al ser llevados a una
linea de fuga en medio de dos dualismos que son ge-
neralmente los pilares con los que se ha construido ala
sociologia de manera tedrica.

Naturaleza/cultura; individuo/sociedad, y que al ser
llevadas a critica, sus fundamentos disciplinares con
lo que se piensa lo verdadero y lo falso ya no son segu-
ros. Cuando se piensa desde estas ideas deleuzianas
estamos cambiando el marco fundamental del pensa-
miento sociologico, las posibilidades de lo pensable y
su resultante pensamiento y basicamente abandona-
mos la dualidad de lo uno y lo maltiple.

Pensar desde la idea de la multiplicidad implica si-
tuarnos en un “antiesencialismo”, una antitaxonomia,
donde no hay esencia ni tipo. Es un pensamiento que
no opera en reconocet, clasificar y juzgar, sino en desa-
rrollar un pensamiento como singularidad intensiva,
que no es sujeto o sustancia, sino como situacion.

Deleuze en modo radical corta conceptualmente
hablando el lazo entre poder y concepto, no es mas Fi-
losofia y Estado, sino la inversion del platonismo.

Entonces bien la multiplicidad no es esencia, no
tiene componentes al modo de propiedades consti-
tutivas, ni criterios de inclusion clasificatoria, es una
individuacién como diferenciacién no taxonémica, es
la actualizacién de lo virtual pero no realizacion de lo
posible. Por lo tanto, no tiene relacion con la similitud,
oposicion, analogia o identidad. Es el modo de existen-
cia de la diferencia intensiva que significa desigualdad
irreductible que forma la condicién del mundo.

Las multiplicidades no son entidades con iden-
tidad, sino que forman una reticula, acentrada y for-
mada por relaciones intensivas que son devenir entre
singularidades heterogéneas que son individuaciones

extrasustantivas o acontecimientos.

Deleuze nos dice que una multiplicidad no es un ser,
sino es un agenciamiento de devenir, un entre o una maqui-
na de diferencia, un diagrama intensivo de su funciona-
miento. Semejante a cémo se pueden pensara los actores
red que desde la teoria de redes son modos de inscripcion
y descripcion y en ese sentido una perspectiva.

Se trata de que son el movimiento de una cosa a
medida que se asocia a muchos otros elementos. Por
lo tanto es una perspectiva interna o inmanente, en la
cual las diferentes asociaciones de cosas las hacen pro-
gresivamente diferir de si mismas. Leibniz decia:“las
cosas y los seres son puntos de vista”.

Las multiplicidades se oponen al ser, es lo que se
es menos uno, es el resultado de la sustraccion, lo que
esquiva la coordinacion extrinseca impuesta por su di-
mension suplementaria, es por ello autoposicion, o an-
terioridad al contexto mismo. Las multiplicidades po-
seen su medida interna y se representan a si mismas.
Son un sistema de n-a dimensiones, donde lo Uno de
sustraer para producir el multiplo que crea la destras-
cendencia que manifiesta una organizacion interna que
no tiene necesidad de unidad para formar un sistema.

Son sistemas cuya complejidad es horizontal, no
responden a la jerarquia o a cualquier forma de unifica-
cién trascendente, es una complejidad de alianza mas
que de filiacion. Se forman cuando lineas intensivas
abiertas conectan con elementos heterogéneos y pro-
yectan una ontologia fractal que ignora la distincion
parte/todo; es la idea misma del barroco. Por lo tanto
es un cuasi objeto que reemplaza las totalidades centra-
das en el romanticismo y las asociaciones atémicas de
la Tlustracion. Esto fuerza a que la interpretacion de los

megaconceptos de la sociologia se vuelvan inservibles.

2. Ha habido propuestas como las de persona fractal de
Wagner o las conexiones parciales de Strathern o las
redes sociotécnicas de Callon, que son ideas de multipli-
cidad que no estan a la altura de la concepcién Deleu-
ziana, porque no poseen los componentes multiplici-

dad, implicacidn e intensidad.
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La implicacién como movimiento lgico supone un
pluralismo como primacia de la relacion, la filosofia de
la diferencia es una filosofia de la relacionabilidad, pero
dicha relacionabilidad es una modalidad de sintesis re-
lacional distinta de una conjuncidn o conexidn, es una
sintesis disyuntiva que no tiene como causa la simili-
tud o la identidad, sino la divergencia o la distancia.

Es un modo relacional que toma el nombre de de-
venir, pues el movimiento de la diferencia en cuanto
tal, de modo que la diferencia escapa al atractor del
circulo de contradiccién y superacion dialéctica.

Se trata de una diferencia positiva de indiscernibili-
dad de heterogéneos antes que conciliaciéon de contra-
rios, donde la disyuncion es el origen y naturaleza de la
relacion, que es una implicacion reciproca asimétrica
entre las perspectivas ligadas por las sintesis, que ja-
mas se resuelve en equivalencia o identidad superior.

La idea de Deleuze es que la diferencia es comu-
nicacion, un contagio de los heterogéneos, una diver-
gencia nunca explota sin contaminacion reciproca de
los puntos de vista. Vincular es comunicar un lado y
quedar del otro a una distancia, por la heterogeneidad
misma de los términos.

La concepcion basica abarca disyuncién y conjun-
cién al mismo tiempo, por ello las relaciones establecen
una diferencia entre las personas. Esta multiplicidad
sustractiva del rizoma convierte a esta figura en algo
posplural que traza una linea de fuga a la alternativa
entre lo unoy lo maltiple.

Esta obsesion por lo uno y lo maltiple hace que se
piense en que comparar multiplicidades no es lo mis-
mo que hacer converger particularidades en torno a ge-
neralidades. Por ejemplo, en la geometria diferencial de
Gauss y Riemann se estudian las propiedades intrin-
secas de una variedad, independiente a los espacios en
que esta inversa esa variedad, elimina las referencias a
un centro de coordenadas privilegiadas.

La comparacion de multiplicidades no es lo mis-
mo que establecer invariantes correlacionales por

medio de analogias formales entre diferencias exten-

sivas, como con las comparaciones estructuralistas
clasicas en las que no son semejanzas, sino las dife-
rencias las que se parecen.

Comparar multiplicidades, que son sistemas de
comparaciones en si mismas y por si mismas, es deter-
minar de modo caracteristico su divergencia, su dis-
tancia interna y externa; un analisis que es semejante
a la sintesis separativa y las multiplicidades no son las
relaciones las que varian, sino las relaciones son lo que
une. Las diferencias son las que difieren.

La diferencia va difiriendo, el cambio cambiando,
y como fines el cambio y la diferencia son necesarias y
absolutas. La diferencia es también parte en una con-
cepcion romantica de la sociedad como organismo y
la concepcion barroca del organismo como una socie-
dad. Es un poco la diferencia en sociologia entre Durk-
heim y Tarde. Los hechos sociales frente al punto de
vista sociol6gico universal por parte del segundo. Don-
de la idea es que “toda cosa es una sociedad y todo fe-
ndmeno es un hecho social”.

La distincion asi producida ignora de modo olim-
pico lavalidez de la distincién individuo sociedad, par-
te/todo, humano/no humano, animado/inanimado,
persona/cosa.

De modo que la ontologia de lo fractal y la sociolo-
gia sin fronteras s6lo alcanzan el nivel de psicomorfis-
mo universal. Las diferencias intensivas y diferencias
de perspectiva mas la diferencia de diferencias. De
modo que la diferencia nunca es la misma, no es un
mismo trayecto en los dos sentidos.

Tenemos que desmarcarnos de un relativismo, y
adoptar un perspectivismo para dar consistencia posi-
tiva a la disyuncion. La distancia entre dos puntos de
vista es imposible de descomponer y es desigual a si
misma en los dos sentidos.

La comparacién como invencién de multiplicidad
es una sintesis disyuntiva asi como las relaciones que
pone en relacion.

Mientras tanto la multiplicacion de las diadas: di-

ferencia y repeticion, intensivo y extensivo, némada



y sedentario, virtual y actual, linea y segmento, flujo
y quanta, codigo y axiomatico, desterritorializacion y
retetritorializacion, menor y mayor, molecular y mo-
lar, liso y estriado, no son un dualismo. Porque ello le
corresponde un adversativo, modalizaciones, especifi-
caciones, involuciones, subdivisiones, desplazamien-
tos de lo dual, es una cuestién de método, porque en
cada uno es un momento distinto de la construccion
conceptual.

No son principios ni fines sino medios para llegar
a otro sitio. Los modelos del arbol-raiz y del rizoma ca-
nal, no se oponen, uno es un modelo y calco trascen-
dente, que genera sus propias fugas; el otro es un pro-
ceso inmanente que invierte el modelo y hace un mapa
que constituye sus propias jerarquias. Es un modelo
que no cesa de erigirse y desplomarse y del proceso que
no cesa de alargarse, romperse o reanudarse. Pero no se
trata de crear un dualismo para rechazar a otro, sino se
trata de decir que monismo es igual a pluralismo, don-

de los dualismos son el enemigo absoluto y necesario.

3. No se trata de una teoria de divisiones, un occidente
arborizante y el otro rizomatico, sino que es antes bien,
un modo de tratar los conceptos como menores o prag-
maticos, al mismo tiempo que como instrumentos,
puentes o vehiculos antes que como objetos significa-
ciones o destinos. Se trata de hablar del fildsofo como
pensador salvaje, por ello el pragmatismo tendiente a
las dualidades del pensamiento de modo inercial en el
Anti-Edipo se tratara de defender una concepcion mo-
dal de la produccion deseante y en Mil Mesetas se pro-
pone una teoria pospluralista de las multiplicidades
que es a fin de cuentas un pensamiento no dualista.
Para ellos los dualismos son reales y no imagina-
rios, no son el efecto de un sesgo ideoldgico, sino el
resultado de un funcionamiento, de un estado especi-
fico de la maquina abstracta, la segmentacion dura o
sobrecodificante. Los dualismos se deshacen porque
realmente se han hecho y por eso mismo se pueden

deshacer. Sin que por ello piensen que son el verda-

dero horizonte de acontecimientos de la metafisica
occidental, un limite a deconstruirse pero que jamas
ha sido atravesado por los prisioneros de la caverna. Y
para deshacerlos hay que evitar la trampa de negarlos o
contradecirlos, siempre hay que escapar por ellos, por
una linea de fuga.

Las cualidades en Deleuze son construidas y trans-
formadas por un esquema recurrente que las determi-
na como multiplicidades minimas, por ello toda dis-
tincion conceptual empieza por el establecimiento de
un polo actualextensivo y un polo virtual intensivo. Y
desde ahi se trata de mostrar como la dualidad cam-
bia de naturaleza segin se considere desde cada polo.
El polo extensivo nos cede la vista de una relacion que
lo distingue como oposicién del otro: una disyuncion
exclusiva y una sintesis limitativa: una relaciéon que es
molaryactual. Desde el otro polo no hay oposicién sino
diferencia intensiva, implicacién o inclusién disyuntiva
del polo extensivo en el polo intensivo. La dualidad del
primer polo es revelada como rostro, fase o eco molar
de una multiplicidad molecular situada en el otro polo.

Cada polo aprehende su relacién con el otro si-
guiendo su propia naturaleza, como si la relacion en-
tre los polos perteneciera de forma necesaria y alter-
nativa al régimen de unoy otro polos: al régimen de la
contradiccion o de la linea de fuga. Dice Deleuze con
Guattari que es imposible trazar desde un tercer polo
que engloba.

Por ello hay perspectivismo donde la dualidad ac-
tia como multiplicidad y es lo que la dialéctica debe y
ha negado siempre para imponerse como ley universal.

Los dos polos de toda dualidad se consideran siem-
pre presentes y activos en todo fenémeno o proceso.
Es una presuposicion reciproca; no hay lugar para una
causalidad o una reduccion de lo macro a lo micro o de
esquemas hilemorficos y expresivos. Esto presupone
como necesario los dos polos de toda dualidad, al con-
dicionarse mutuamente en una relacién de interpre-
suposicion, de implicacién reciproca asimétrica. Los

mapas rizomaticos por ello al ser distinguidos de los
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calcos arborescentes, observan que los mapas siempre
estan en proceso de ser totalizados, unificados y esta-
bilizados por los calcos, que a su vez estan sometidos a
muchas formas de deformaciones anarquicas induci-
das por el proceso rizomatico.

Y esa operacion no es en absoluto simétrica a la pre-
cedente, porque una de las dos trabaja en sentido con-
trario del devenir, que es el proceso del deseo, mientras
que la otra trabaja en favor del deseo. La relacion asi-
métrica entre procesos y modelos en presuposicion
reciproca es la distincidn entre diferencia y negacion,
la negacidn es real pero su realidad es puramente ne-
gativa. La negacion no es sino la diferencia invertida,
extensivizada, limitada y opositivizada.Y no es un con-
traste axiologico entre rizoma y arbol, segmentarie-
dad blanda-molecular y segmentariedad dura y molar.
Siempre habra una tendencia y una contratendencia,
dos movimientos totalmente diferentes, la actualiza-
cién y la contraefectuacion de lo virtual.

La actualizacion consiste en la caida de las diferen-
cias de potencial o de intensidad en la medida en que
éstas se explican en extension y encarnan en estados
de cosas empiricos. La virtualizacién es creadora o im-
plicadora de la diferencia y es un movimiento de retor-
no o de causalidad al revés, una involucidn creadora 'y
no por eso deja de ser estrictamente contemporaneo
del primero, dado que es su condicidon trascendental
y en cuanto tal es imposible de anular. Este aconteci-
miento es lo que Deleuze entiende como el Devenir.
Un puro reservorio de intensidad, la parte en todo lo
que acontece, que escapa a su actualizacion.

Ante esa asimetria de procesos interimplicados
cabe una semidtica donde hay una diferencia-inven-
cidn a la par que hay un contraste positivo entre los
modos, es el resultado de la operacion del otro modo
es decir colectivizacién-convencionalizacidén. Y cuan-
do los dos modos estan simultanea y reciprocamente
activos en todo acto de simbolizacion, hay toda la di-
ferencia del mundo entre las culturas o las sociedades

cuyo contexto de control o vector de territorializacion,

que es el modo convencional y la cultura, en su control,
es el modo diferenciante.

El contraste no es axiologizante, es la cultura la
que favorece el modo de simbolizacién convencional
y colectivizante y por ello la sociologia se encarga de
la relacion entre representaciones sociales y colecti-
vas orientandose al calco y bloquea y reprime la in-
vencién por ello mismo se la reporta sobre el mapa. Y
éste en conjunto es el territorio para hacer crecer una

antisociologia.

4. Un pensamiento de la inmanencia dentro del pen-
samiento moderno nos obliga a retomar las anteriores
reflexiones. A propésito, Gilles Deleuze nos diria que,
en un sentido general, “inmanencia” sefiala el estado
de lo que permanece dentro, lo que es interior o inhe-
rente a una cosa, Giorgio Agamben siguiendo a Kant
diferenciandose en el siglo XX entre el pensamiento
Husserl, Levinas y Derrida, y el de Spinoza, Foucault
y Deleuze.

En la idea del plano de inmanencia Deleuze plan-
tea una conexion ontoldgica con la univocidad y con la
politica como el sistema inmanente. En cambio Jullien
refiere a la inmanencia como un concepto que va a cap-
tar los rasgos esenciales del pensamiento chino como
una singularidad, para él la l6gica de la inmanencia es
la coherencia interna de los procesos.

La idea de la trascendencia se preocupa por explo-
rar lo otro de lo otro 0 en qué lo otro es verdaderamen-
te lo otro y es una exterioridad. Mientras que pensar
la inmanencia supone poner en valor y hacer obrar la
mismidad en el seno de la otredad y por ello correla-
cionar un pensamiento de la intimidad, mas que de la
amistad.

La idea de la absolutizacion de la inmanencia es el
dialogo de “Proceso y creacion” de Jullien junto con el
“¢Qué es la filosofia?” de Deleuze y Guattari. La idea
de lo prefilosdfico de Deleuze nos lleva a una lectura
entre el plano de inmanencia de Deleuze y el fondo de

inmanencia de Jullien.



En proceso y creacion el problema intercultural
se sostiene en una alternativa tedrica: el proceso, que
constituye la representacion de base de la vision del
mundo en China, y la creacién, que conforma el mode-
lo antropolégico y filosé6fico dominante en Occidente.

Jullien nos dice que el proceso es una logica de
la continuidad en la cual todo lo real se halla en per-
manente interaccién. De modo que no hay un pensa-
miento de lo trascendental, ni teleologia. El origen del
proceso esta por dos instancias (Yin y Yang, Tierra y
Cielo) que constituyen, una dualidad-correlatividad,
que nos habla de un monismo de la estructura tnica
y absoluta de todo lo real. Sin separar al hombre de la
naturaleza, reinscribiéndolo en un proceso inmanente
cuyo movimiento prolonga.

La creacion tiene dos rasgos determinantes la va-
loracién antropolédgica de la categoria sujeto-agente
como instancia de la voluntad y la valoracién ideoldgi-
ca como lugar de diferenciacion radical de estatuto en-
tre el creador y su creacion. El relato de creacion en oc-
cidente no pretende hablar de los origenes del mundo,
sino presentar la relacion de trascendencia, de Dios.

El pensamiento de Jullien nos dice que no se puede
rechazar la trascendencia pero la trascendencia apare-
ce a proposito del cielo en China. Y por ello es dificil
articular la horizontalidad de la existencia propia de la
16gica del proceso y la verticalidad jerarquica que funda
los valores y condiciona la legitimidad de la moral.

La idea de Cielo es la de una otredad pensable. Su
relacion con la Tierra es la del doble modo dela realidad
(lo fluido y lo compacto, la transparencia de lo invisi-

ble y el obstaculo de la densidad), ambos efectan una

unién intima, que es el origen de toda fecundidad: de
su diferencia-correlacion nace el funcionamiento del
mundo y el engendramiento de todos los existentes.

El Cielo es lo otro de la Tierra, se opone en sus de-
terminaciones particulares, pero es inseparable su fun-
cionamiento. No es un dualismo por el hecho de que lo
sensible y lo invisible existan en correlacién reciproca,
no es un idealismo que dependa que haya algo mas alla
de este proceso. Por ello puede pensar Jullien que la
trascendencia es siempre inmanencia también, sin que
por ello un puro mas alla exista. La dimension invisible
y el curso sensible de las mutaciones son indisociables
y conforman la totalidad de lo real, no hay un pensa-
miento creacionista en China.

Se trata de una trascendencia no por la exteriori-
dad es la dela totalizacion de la inmanencia que traba-
ja en el mundo y su absolutizacién: la totalidad de los
procesos en curso a la cual se tiene acceso parcial y su
régimen pleno es el reino perfecto de la espontaneidad.

No hay una exterioridad en la comprension china
de la trascendencia, trascendencia ya no quiere decir
exterioridad y superioridad o ascender y sobrepasar,
sino que sigue siendo la superioridad, pues el Cielo es
el reino perfecto y pleno de todos los procesos que se
dan en el modo perfecto e imparcial en la Tietra, pero
no hay exterioridad, y si totalizacion.

Deleuze por su parte sostiene la idea de una fe laica
en este mundo, para ello relee a Pascal y a Kierkega-
ard desplazando desde el objeto de creencia hacia el
modo de existencia de quien cree o apuesta. Sefala
Jullien que Pascal apuesta por la existencia trascen-

dente de Dios pero es una apuesta sobre la existencia

La idea de Cielo es la de una otredad pensable.

Su relacién con la Tierra es la del doble modo de la
realidad (lo fluido y lo compacto, la transparencia de
lo invisible y el obstaculo de la densidad)...
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inmanente de aquel que cree que Dios existe, por ello
la trascendencia es relativa y representa una absoluti-
zacion de la inmanencia.

Deleuze con Jullien sefiala en su reflexién que la
trascendencia constituye un elemento secundario
subordinado a la primacia de la inmanencia, los mo-
dos de existencia de quien apuesta y de quien no. La
trascendencia por ello es s6lo una ilusion, pero por ello
produce anécdotas vitales y por ello sumamente im-
portante. Deleuze se desmarca de Pascal y Kierkegaard,
en el sentido de que ¢l habla de los hombres de la tras-
cendencia, y Deleuze habla de los hombres inmanen-
tes, que comportan.

Tener fe y apostar por ella como trascendencia no
dan como resultado el acceso a la trascendencia, sino
lavuelta a la inminencia de la que querian escapar. Pero
Jullien queria una inteligibilidad diferente y nos parece
decir que invertir el etnocentrismo y el logocentrismo
hegemonicos en la tradicion filosofica de occidente im-
plica salir de Hegel.

5. Para Jullien el libro (Qué es la filosofia? de Deleu-
ze y Guattari significa la idea de esta inversion, no hay
necesidad, pero en su lugar se hacen valer los derechos
de la contingencia, en lugar del origen, la atmosfera y
el medio, en lugar de la historiografia una geofilosofia,
idea que resuenay mas adelante veremos con Fernand
Braudel.

En lugar de la Historia el Mapa, sin embargo la idea
Deleuziana atn no se separa de la historia hegeliana. Y
su critica va sobre seis puntos precisos:

La idea de Hegel permanece porque el origen de la
filosofia es Grecia y la caracterizacién de todo pensa-
miento otro como prefilosdfico. Slo los herederos de
la filosofia piensan filos6ficamente. Por su parte Jullien
piensa la diferencia entre sabio y sacerdote, rechazado
el privilegio de que Jullien le da a la filosofia para pen-
sar la inmanencia.

Siendo ésta un resultado de plano del pensamien-

to y el medio griego. Caracterizado por la inmanencia,

la amistad y la opinion. Pero Deleuze, a diferencia de
Hegel, no admite que la filosofia mantenga con Gre-
cia una relacién analitica, sino que es el producto de
un encuentro contingente, azaroso y fortuito. Distin-
guiéndose de Hegel porque ya no sostiene una posi-
cién donde la filosofia de la historia es una forma de
interioridad, en la cual el concepto necesariamente de-
sarrolla su destino.

Por ello para Jullien la idea de una filosofia sélo
griega no es un pensamiento adecuado, sino que al
conocer su posibilidad como es el caso de los mo-
histas que desarrollan una concepcién de la verdad
como adecuaciéon comparable a la de occidente, le
dieron gran importancia a la precision y rigor en la
discusiones y desarrollo argumentativo. La distin-
cién entre filosofia y sabiduria tuvo espacios y lugares
en cada lado de estas dos geografias.

En el pensamiento chino no prospera el mohismo
y por eso mismo la filosofia no se da en China. Porque
la polémica y la argumentacion los alejaba de lo esen-
cial, constituye una antifilosofia, pero sélo es un tipo
de orientacion respecto del lenguaje. Por ejemplo, en
la tradicion occidental se trata de todo esto en relacién
con conceptos, mientras que la sabiduria china por fi-
guras en su lenguaje, solo se esta diciendo que la filo-
sofia se atenta en el lenguaje y es de distinto modo de
condiciones que China.

El medio griego posee una organizacion sociopoli-
tica que es trascendente y vertical, mientras que en los
imperios chinos la idea de que la trascendencia se pro-
yecta sobre el plano de inmanencia se cubre por figuras,
de ahi que el pensamiento se realice por hexagramas
chinos, hexagramas japoneses, mandalas hindues, se-
firot judios, imaginales islamicas o iconos cristianos:
es un pensar por figuras.

Para Deleuze los griegos construyen un plano de
inmanencia absoluto por la conjuncién de un plano de
pensamiento con un medio signado por la inmanencia
y la horizontalidad (es decir, tener amistad y opinion),

por ello en los griegos se piensa por conceptos y no por



figuras. Deleuze opone asi figura a concepto: la figura
es paradigmatica, proyectiva, jerarquica, referencial; el
segundo es sintagmatico, conectivo, consistente.

Sefala Deleuze en (Qué es la filosofia? que: “Las
figuras son proyecciones sobre el plano que implican
algo vertical y trascendentes, los conceptos implican
relaciones y conexiones sobre el horizonte, lo tras-
cendente produce por proyecciéon una absolutizacion
de la inmanencia, esa inmanencia de lo absoluto que
reivindica la filosofia es completamente diferente. Las
figuras tienden hacia los conceptos hasta el punto de
aproximarse infinitamente a ellos.”

Hay filosofia china, japonesa, hindy, judia, isla-
mica, porque pensar se hace sobre un plano de inma-
nencia en el que moran figuras y conceptos. Pero para
Deleuze este plano de inmanencia es prefilosofico.
Mientras que en esta disputa entre Deleuze y Jullien
todo es negativo porque esta prefilosofia no alcanza el
estatus de la filosofia. Lo que todo este analisis tnica-
mente nos quiere decir es que en el corazdn de la filo-
sofia esta la comprensidn intuitiva y no conceptual de
los conceptos. No es que sea una cuestion de que sea
lo que existe previamente a la filosofia, ni tiene ningu-
na connotacién negativa.

Si bien la filosofia consiste en crear conceptos los
cuales necesitan un ambito o un medio para desplegar-
se, eso que para Deleuze es el plano de inmanencia es
presupuesto por la filosofia como una comprensioén no
conceptual e intuitiva.

La idea del cogito cartesiano supone implicitamente
de antemano qué es el yoy qué es pensar. Pero la filosofia
no puede sdlo entenderse de un modo exclusivamente
conceptual, sino que se dirige a los no filésofos, en su
esencia, por ello el plano es prefiloséfico porque habla de
una relacién entre la filosofia y la nofilosofia, cuestion

por la cual el plano no existe fuera de la filosofia.

BRAUDELY DELEUZE
6. Destacar en este punto como lo que se cree es una

antisociologia sin lugar a dudas es la sociologia al diri-

girse desde el plano de inmanencia a lo no-sociolégico,
que es que en el corazon de la sociologia esta la com-
prension intuitiva y no conceptual de los conceptos
sociales. Pero al mismo, en la historia hay una relacién
entre conceptos que es lingiistica y la historia misma
que es extralingiistica, es una historia de conceptos y
los conceptos de historia. Una forma de conectar la ex-
periencia con integrar las experiencias a la vida de uno
a los conceptos y de como éstos estan en el corazdn
de la historia como esta la comprensidn intuitiva y no
conceptual de los conceptos.

Sin formaciones sociales y sin conceptos mediante
los cuales las primeras reflexiva y autorreflexivamente
definen e intentan solucionar los desafios a los que se
enfrentan, no hay ninguna historia que no puede ex-
perimentarse, ni interpretarse, no puede describirse o
narrarse. En este sentido la sociedad y el lenguaje for-
man parte de los requisitos metahistéricos, sin los que
ninguna historia y ninguna Historia son concebibles.
Las teorias, métodos y planteamientos sociohistéricos
e historico conceptuales se vinculan o pueden vincular-
se a todos los ambitos posibles de la historia, por esta
razdn a veces se infiltra el deseo de una historia total.

Lo que en realidad hay es una longue dure, que no es
una linea estatica de acontecimientos idénticos, sino
la permanencia de las mismas condiciones referidas a
acontecimientos diferentes. Eso significa el concepto
de historia social una generalidad que se puede exten-
deryaplicar a todas las historias especializadas. Es una
innegable reivindicacién permanente, que se oculta en
cada una de las distintas formas de historia. Investigar
conceptos y de su historia lingiistica forma parte de
las condiciones minimas necesarias para comprender
la historia, del mismo modo que su definicién implica
las sociedades humanas.

La pretension de atribuir y deducir todas las ma-
nifestaciones de la vida y su transformacion, a partir
de las condiciones sociales comienza formularse con
el surgimiento de distintas filosofias de la historia de

la Tlustracion, son historias sintesis a las que se las
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denomina sociohistéricas o historico culturales.Y son

las historias de metodologia positivista y de socieda-
des y de las civilizaciones, de la cultura y nacionales
del siglo XIX.

Las historias conscientemente conceptuales que
conservaron un lugar estable dentro de las distintas
historias del lenguaje y en la lexicografia histérica
y que cuyo método es el historico-filologico, que se
aseguran de la validez de sus fuentes a través de plan-
teamientos hermenéuticos. Donde toda traduccion al
presente implica una historia conceptual para todas
las ciencias sociales y del espiritu.

Hay ejemplos en la préctica investigadora de re-
ciprocidad que reconcilian anlisis sociohistoricos y
del campo de la historia constitucional, sobre todo de
quienes estudian la Antigiiedad y la Edad Media y cuya
intencionalidad es politica, en las que se da la concilia-
cidn de la historia social y conceptual. Se trataba de dos
corrientes, en ellas habia que desprenderse de los con-
ceptos de la historia de las ideas y del espiritu, que son
conceptos que se investigaron abstrayéndolos de su
contexto sociopolitico concreto. Que no era hacer his-
toria de los acontecimientos politicos sino era pregun-
tarse por las premisas a largo plazo de estos hechos.

Se trata de mostrar las estructuras a largo plazo de la

constitucioén social y de su transformacién —nunca ins-

tantanea— y hacerlo tematizando de forma expresa las
distintas expresiones lingtiisticas de los grupos, bandos
oclases sociales, asi como la historia de su interpretacion.

Son las formaciones sociales las que definen e in-
tentan solucionar los desafios a los que se enfrentan,
no existe una historia, no puede experimentarse, ni
interpretarse, ni describirse o narrarse, por ello la ne-
cesidad de sus conceptos. Por ello sociedad y lenguaje
forman parte de los requisitos metahistéricos sin nin-
guna historia y ninguna Historia son concebibles.

Las teorias, los métodos y los planteamientos, so-
ciohistoricos e historico-conceptuales, se vinculan o
pueden vincularse a todos los ambitos posibles de la
historia. Y a veces eso lleva al deseo de concebir una
historia total. Por eso, la investigacion de los histo-
riadores se centra en temas delimitados, pero esto no
debe reducir la pretension de universalidad, que se de-
riva de una teoria de una historia posible, historia que
siempre debe presuponer sociedad y lenguaje.

Las objeciones empiricas a una historia total y esto
es que el todo de una historia social, y el todo de una
historia lingtiistica nunca se corresponden exactamen-
te, no son ambitos que se puedan tematizar como una
totalidad limitada. Por ello sigue existiendo una dife-
rencia insuperable entre cada historia social y la histo-

ria de su concepcion.



Ni la concepcidn lingtiistica alcanza a representar
lo sucedido o lo que realmente fue, ni nada sucede sin
que su elaboracién lingtiistica lo modifique. La historia
social o historia de la sociedad y la historia conceptual
se encuentran en una tensiéon condicionada por la ma-
teria historica que hace que ambas remitan a unaa otra
sin que esa reciprocidad pueda ser superada en algin
momento. Lo que se hace no se plasma en palabras
hasta el dia siguiente y lo que se dice se convierte en un
hecho en el momento en que se libera de uno.

Lo que acontece socialmente y lo que en esa cir-
cunstancia opera constantemente impidiendo toda
historia total. La historia se efectia bajo la premisa de
la ausencia de completitud y debe prescindir de toda
interpretacion posible de la totalidad.

El tiempo histérico reproduce la tension entre
sociedad y su transformacién y acondicionamiento y
elaboracion lingtistica. Toda historia se alimenta de
esa tension. Las relaciones sociales, los conflictos y sus
soluciones asi como sus cambiantes requisitos nunca
son idénticos a las articulaciones lingtiisticas, median-
te las cuales las sociedades actuan, se interpretan y se
comprenden a si mismas, se modifican y adquieren
una nueva forma.

Deleuze al hablar de una geofilosofia nos dice que
el pensamiento se da en relacion al territorio y la tierra.
La tierra procede siempre de un movimiento de rete-
rritorializacion y desterritorializacion a través del cual
supera cualquier territorio. Pensar con la dicotomia
entre sujeto y objeto dan una mala aproximacién del
pensamiento.

La Tierra constantemente esta en un movimiento
de territorializacion y desterritorializacion a través del
cual supera cualquier territorio y que tiene una rela-
cidn con el movimiento de aquellos que abandonan en
masa su propio territorio. La tierra reine asi en un mis-
mo vinculo todos los elementos, pero usa a uno u otro
para desterritorializar el territorio. Los movimientos
de desterritorializacion no son separables de los terri-

torios que se abren sobre otro lado ajeno y los procesos

de reterritorializaciéon no son separables de la tierra
que vuelve a proporcionar territotios.

Tierra y territorio zonas de indiscernibilidad, des-
territorializacion, del territorio a la tierra y de reterrito-
rializacion de la tierra al territorio. En lugar de sujeto-
objeto un pensamiento de esta clase distinta.

Pensar en esto nos lleva a preguntar a qué se refiere
Grecia como el territorio del filsofo o la tierra de la fi-
losofia. Si los estados son territoriales lo que ocurre es
que los linajes que lideran un Estado pueden cambiar
de territorio, y el Estado y la Ciudad se desterritoriali-
zany adaptan su territorio a extension geométrica que
se prolonga en circuitos comerciales.

Estados imperiales implican una desterritorializa-
cion de trascendencia que tiende a llevarse a cabo ver-
ticalmente. El territorio se convierte en tierra desierta
y viene la refundacion del territorio, la reterritorializa-
cién dela tierra. En las Ciudades en cambio la desterri-
torializacién es de inmanencia, se establece un merca-
do internacional en las lindes de las diversas ciudades,
en las que hay una organizacion de diversas ciudades
independientes aunque vinculadas entre si. Donde ar-
tesanos y mercaderes hallan una libertad y movilidad
que los imperios les negaban.

» Y ello depende de una sociabilidad pura como medio
de inmanencia.

» El placer de asociarse que constituye la amistad y de
romper la asociacion, que constituye la rivalidad.

» Una inclinacién por el intercambio de opiniones.

DELEUZE, ONTOLOGIA SOCIALY DE LANDA,
SOCIOLOGIA ECONOMICA

7. El punto de partida es el concepto de agenciamiento,
que es el punto de partida para trazar diferencias entre
dos estratos de pensamiento, que se usa para denotar a
colectivos hibridos, bajo constante reconfiguracién en
el contexto del agenciamiento econémico. Deleuze nos
dice que el uso original del término es mas especifico
caracterizando un nimero especial de propiedades y

mas genéricas al mismo tiempo.
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Una corporacion moderna es lo que quiere decir-
se con el agenciamiento Deleuziano, con la ayuda de
los estudios clasicos sobre el acenso de la corporacion
moderna se pueden aclarar nuevamente los concep-
tos de reterritorializacidn y estratificacién y maquina
abstracta. Es una nueva forma de delinear lo politico
en la economia.

En la comparacion entre performatividad y morali-
dad explica las divergencias entre antideleuzianos y de-
leuzianos. Con los términos de ensamblaje en inglés y
de agenciamiento en francés, es un descriptor de estruc-
turas heterogéneas consistente en seres humanos como
elementos no humanos. Mientras esas estructuras pue-
den tener mas o menos una identidad consistente, es-
tan constantemente juntos en una manera dinamica.

Ensamblaje como verbo y también como sustanti-
vo es un proceso que llega a ser mucho mas un estado
del ser, por lo tanto las discusiones anti, en el concepto
de ensamblaje a menudo sirven para orientar a los lec-
tores a distancia para construir redes de actores como
estructuras fijas y, por lo tanto conllevan una imagen
de ellos como entidades dinamicas bajo constante re-
configuracion.

La nocién de ensamblaje describe la agentividad
econdémica. Los agenciamientos denotan arreglos so-
ciotécnicos cuando ellos son considerados en el punto
de vista de su capacidad para actuar y para dar signifi-
cado a la accidn.

Reconfigurar una agentividad significa reconfigu-
rar los agenciamientos sociotécnicos constituyéndolo,
lo cual requiere inversiones materiales y textuales.

La palabra agentividad en lugar de agenciamiento
tensa el hecho de que las agentividades y los agencia-
mientos no estan separados. Lo cual conlleva la idea de
una combinacién de elementos heterogéneos que es-
tan cuidadosamente ajustados unos a otros e implican
una distincidn entre agentes humanos que se unen o se
integran y las cosas que han sido organizadas.

Los agenciamientos son arreglos endosados con la

capacidad de actuar en diferentes formas dependiendo

de su configuracion por lo cual esto quiere decir que no
hay nada mas por fuera de los agenciamientos porque
su construccion significa parte de un agenciamiento:
los agenciamientos sociotécnicos incluyen enunciados
apuntando a ello porque el primero incluye a esto Glti-
mo, el agenciamiento actia en linea con la declaracion,
justo como las instrucciones operativas son patte del
dispositivo y participan en hacerlo funcionar.

El agenciamiento aclara la agentividad econdmica,
y eso quiere decir que los actores econémicos estan
hechos de cuerpos humanos, prétesis, equipos, dis-
positivos técnicos y algoritmos. Es un uso distinto al
que llaman Deleuze y Guattari como lo hacen en Mil
mesetas y De Landa hace una teoria del ensamblaje para
las ciencias sociales. Lo cual muestra que esta lectura
economica no es la Gnica posibilidad, y DeLanda de-
muestra que el término es mas general y que agencia-
miento o ensamblaje describe una amplia variedad de
entidades, no solo los actores sociales econémicos, y
dice existen ensamblajes de contenido y expresion, te-
rritorializacidn y estratificacion.

En el axis horizontal un agenciamiento o ensam-
blaje comprende dos segmentos uno de contenido y
otro de expresion. En uno un agenciamiento maqui-
nico de cuerpos acciones y pasiones una intermezcla
de cuerpos reaccionando unos a otros. En el otro un
agenciamiento o ensamblaje colectivo de enunciacion,
de actor y enunciados o declaraciones de transforma-
ciones incorporales atribuidas a los cuerpos.

En otras palabras los agenciamientos o ensambla-
jes son entidades que consisten en cuerpos y objetos
referidos como contenidos, asi como entidades no
materiales, como declaraciones o enunciados referidos
como expresion. Los ensamblajes son entidades hete-
rogéneas como los actores de redes conocidos. Deleuze
y Guattari van mas alla en, el axis vertical, el ensambla-
je tiene un lado territorial y uno reterritorializable, los
cuales lo estabilizan.

Los ensamblajes se pueden caracterizar por un pro-

ceso de territorializacion y desterritorializacion que



son procesos que estabilizan y consolidan, desestabili-
zan o disuelven la identidad y el ensamblaje.

La territorializacion debe primero ser entendida
como proceso que define o delinea los limites espacia-
les de los territorios actuales, como si se tratara de una
organizacion. Territorializacién que también se refiere
a procesos no espaciales, los cuales incrementan la ho-
mogeneidad interna de un ensamblaje, tal como el tipo
de procesos que excluye una cierta categoria de perso-
nas miembros de una organizacion.

La territorializacion se refiere al tipo de compo-
nentes de ensamblajes, la estabilizacion de cuerpos y
objetos. En la terminologia de Deleuze hay un término
similar que denota la estabilizacion de un ensambla-
je, con la mirada puesta tanto en los componentes del
contenido, como en los contenidos de la expresion.

En el caso de ensamblajes organicos el codigo gené-
tico sirve como componente de expresion. En en el caso
de los ensamblajes tales como la burocracia humana o los
sistemas tecnoldgicos o las entidades lingtiisticas, tales
COMO textos y discursos, sirven como componentes de
expresion. El proceso en el cual esas dos formas de com-
ponentes contenido y expresion coevolucionan dentro de
un estable y consistente todo es llamado estratificacion.

Los estratos son las formaciones historicas que se

realizan sobre las cosas y las palabras, viendo y hablan-

do, delo visible y de lo decible, para tipos de puntos de
lectura, de los contenidos y las expresiones.

De Landa en Mil aios de historia no lineal, nos dice
que el mundo es un conjunto de estructuras, comple-
jos desarrollos geoldgicos, sociales, biologicos, lingiiis-
ticos que son sedimentos materiales producto de la
historia. De modo que, solamente podemos actuar res-
pecto de creaciones historicas y generar innovaciones
novedosasy de otra manera emergentes, que se pueden
volver creaciones que eventualmente son la base para
que se formen nuevas creaciones. Y toda la poblacion
de estructuras que habita este planeta tiene su varie-
dad, cuyos materiales novedosos cada vez posibilitan
nuevas formas.

Cada sistema dinamico se diferencia por sus ope-
raciones para operar lejos del equilibrio y siendo reco-
rridos por flujos de materia y energia que producen sus
metamorfosis particulares.

Una vez que la infraestructura emerge, un nuevo
conjunto de constrefiimientos hace que se intensifi-
quen o se inhiban. Por ello al formarse una estructu-
ra son el resultado colectivo de una actividad indivi-
dual, pero al ser instaladas sobre una infraestructura
afectan sus componentes para limitatlos o contro-
larlos, para ponerlos en movimientos o generar su

mutacion.
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Al realizarse innovaciones sociales que embonan en
un juego de realizacion, sus efectos intensificadores se
producen y los efectos llegan a ser formas de desarrollo
de esos conjuntos colectivos. Por consiguiente, viene un
incremento del flujo de energia que hace posible una red
de tecnologias que construyen el armazén continental
de un territorio, que puede suceder tras un colapso real,
o en un ciclo de auge después de uno de decadencia.

Después el proceso se remite a la forma de la toma
de decisiones, y unas pueden ser en la distincion cen-
tralizadas o descentralizadas, la organicidad versus la
reticulacion en el espacio, de ahi que la constitucién de
las ciudades, que sin lugar a dudas son una condicion
de realizacion en el espacio que articulan las energias y
los flujos de materias, coexistiendo ambas formas y su-
friendo una metamorfosis con el tiempo y la reelabora-
cidn de las formas geométricas y sus transformaciones
en el espacio material.

Planeacion versus espontaneidad, es la primera
version de lo que luego socialmente sera la relacion
entre coercion y voluntad. Que a la par de la intensi-
ficacion de los flujos de energia se transforma en un
conglomerado de decisiones humanas. Que se hacen
centralizadas y no centralizadas respecto a las institu-
ciones sociales que comienzan a determinar c6mo los
flujos de energia se distribuyen en el espacio. De ahi se
convierte la administraciéon en burocracia y adminis-
tracion publica.

Existen los mercados locales y las estructuras au-
toorganizadas que son el resultado de la actividad
coordinada de individuos cuyos intereses coinciden
de manera parcial. Las burocracias planean una extrac-
cidn de los excedentes de energia de las sociedades en
forma de impuestos y tributos, etc., y con ello se ase-
guran de controlar y procesar dichos excedentes de
flujos de energia y transformarlos en "bienes sociales”.
Mientras que la convergencia de personas es regular y
son capaces de tomar decisiones de manera indepen-
diente. Implican ambos dos tipos de distribuciéon uno

de energia y el otro de materia respectivamente.

Ambas se correlacionan con la idea de planeacion
versus espontaneidad, con la idea de la distribucion
de seres humanos de modo homogéneo por la buro-
cracia o por conjuntos heterogéneos entrelazados por
sus demandas econémicas que son complementarias
entre si.

Pero burocracias y mercados son mas que mecanis-
mos colectivos de asignacion de recursos energéticos
y de materiales, sino que son conglomerados que in-
volucran normas colectivas institucionales, tales como
codigos de conducta y obligaciones contractuales. A la
vez que existen en ellos reglas especificas que definen
una empresa comin y homogénea que no genera con-
tratos bilaterales, sino de sumision a la soberania de
una estructura de administraciéon publica.

Se trata de elementos que embonan en una forma
autoorganizada de distintos elementos y de distintas
jerarquias. Dichos elementos que embonan y sus jerar-
quias coexisten y se entrelazan y se originan de mutuo.
Los mercados pueden construir reorganizaciones des-
de arriba para dar forma a una jerarquia de elementos
que embonan. Pero puede haber también un embonaje
de jerarquias como los sistemas de poder.

Se trata de ese modo de un patr6én dinamico en
medio de una turbulencia constante en la evolucion
urbana de Occidente. Es una naturaleza no lineal de
las dinamicas autocataliticas de las poblaciones, lo que
genera una secuencia en la intensificacion de flujos de
energia que da impulso al desarrollo urbano.

Que junto con la intensificacion agricola causa un
incremento masivo de la poblacion y seguida de un
aprovechamiento intensivo de la energia del agua co-
rriente para crear la energia de molinos, maquiladoras
de ropa, que lleva a que el agua en movimiento por la
gravitacion y la energia solar, junto a la energia en bruto
hacen que en conjunto intensifiquen el flujo de dinero.

Es energia que fluye en la direccién opuesta: la
energia va de la zona agricola a los pueblos y ciudades
que proveen de alimentos y el dinero va de los pueblos

a las ciudades para pagar por el alimento. El flujo de



energia posibilita la circulacién del dinero y la manipu-
lacién del dinero controla el flujo de energia.

Pero los sistemas monetarios se originan en la po-
litica y no son puramente comerciales. Las jerarquias
centrales para facilitar la extraccion de los excedentes
agricolas e incrementar la captaciéon de impuestos, son
los encargados de extraer este excedente de energia.

Los productores agrarios llegan a la ciudades para
vender sus productos pero no para comprar sino para
tener dinero para pagar compromisos con los propie-
tarios de la tierra, por ello el dinero es un catalizador
y a la vez estimulante del comercio. Los productos de
alta demanda y facilmente puestos en circulacion jue-
gan el rol de dinero. Son bienes muy codiciados que se
convierten rapidamente en dinero y fluir facilmente y
con rapidez.

Este dinero que ya esta en un ciclo autoorganizado
existe en las demandas complementarias y puede em-
bonar a distancia, incrementando la intensidad de los
intercambios en los mercados.

El dinero coexiste con los sistemas monetarios,
con su jerarquia de monedas de diferentes denomi-
naciones, que no son sistemas autoorganizados, sino
planeados e implementados por una élite.

Eldinero planeadoy estandarizado es el que se con-
vierte en dominante e incrementa sus reservas. La in-
tensificacion del volumen y dela velocidad del dinero se
afectan mutuamente en la consolidacion de occidente y
amedida en que los metales preciosos se volvieron mas
abundantes las monedas pasaron mas rapido de mano
en mano.

Estos flujos intensivos de catalizadores monetarios
y de energia solar y gravitacional aceleran el modo ur-
banoy sostienen con su dinamica a las ciudades, hacen
la infraestructura de un territorio continental, a través
de un estado dinamico no lineal.

Esla intensidad de los flujos por si mismos y no ras-
gos de la psique, lo que mantiene la mezcla de los com-
ponentes mercantiles con los de mando jerarquizado, en

la forma correcta para crear dinamicas autocataliticas.

En el mercado no s6lo cambian de manos los recur-
s0s, sino los derechos de propiedad de las cosas y los
productos, el mercado facilita las transacciones sen-
cillas y las complejas. Las complejas implican costos
ocultos que van del esfuerzo a la determinacion de la
calidad de un producto, contratos de ventas y laborales
y capacidad de cumplir dichos contratos.

Los costos de transaccién empezaron siendo mini-
mos y los costos para hacer cumplir las transacciones
y los arreglos comerciales igual. La amenaza de ostra-
cismo comercial, los cddigos de conducta y otras res-
tricciones informales eran suficientes para permitir el
funcionamiento tranquilo de los mercados.

Con la intensificacion del volumen y la regularidad
del comercio, nuevas organizaciones institucionales y
normas se requieren para regular el flujo de recursos.
Es decir, hubo un aumento de complejidad, sus costos
de transaccién se incrementaron y sin un conjunto
de normas institucionales y de organizaciones para
mantener bajos estos costos, la intensificacion del
mercado occidental se paralizaria. Las economias y el
bajo costo en hacer cumplir los contratos fueron mu-
tuamente estimulantes.

El surgimiento de normas institucionales en este
proceso tiene que ver con normas de conducta cuyos
c6digos son informales, y lentamente se fueron sedi-
mentando entre los miembros de la sociedad en este
periodo medieval.

Otras normas que provienen de los contratos se in-
troducen como parte del proceso de disminucion de cos-
tos y riesgos en las grandes inversiones, mejorar el flujo
de la informacién y disminuir los costos de transaccion.

Ciudades con un entorno de comercio internacio-
nal fueron las incubadoras de las innovaciones institu-
cionales, pues creaban materiales culturales como ca-
talizadores del comercio, por ello los c6digos de cultura
se propagaban en términos del comercio.

La idea de ciudades concretas en vez de hablar de la
sociedad permite hablar de entidades historicamente

emergentes que forman individuos operando a mayor



(0]
(0]

ELALMAPUBLICA

0 OTONO-INVIERNO2018

©

La distribucidon en el espacio de estos sistemas
jerarquicos se ve sujeta por la distancia geografica, y
eso significa que no habia que hacer grandes viajes
para obtener los servicios requeridos.

escala: comunidades individuales, ciudades individua-
les, organizaciones individuales, paises individuales
con el afan de no dar por sentado que existe una uni-
formidad social.

Las ciudades como unidad de anlisis permiten vi-
sualizar como entidades que abarcan una variedad de
comunidades e instituciones dentro de los limites de la
ciudad, y la explicacion de una homogeneidad cultural
dentro de una ciudad se explica por sus procesos his-
toricos concretos.

La toma de decisiones centralizada o descentraliza-
daocurre tras la emergencia de una ciudad en concreto,
durante su crecimiento y es posible esperar diferentes
grados de uniformidad y de diversidad en la configura-
cidn de su infraestructura.

Y dependiendo del papel que una ciudad juega en
un contexto mas amplio, los materiales culturales que
se acumulan en ellas muestran diferente grado de ho-
mogeneidad y heterogeneidad. Por ejemplo, una ciu-
dad puede ser una capital politica para una regién y
fomentar una gran unidad cultural en su cultura y en
los poblados a su cargo de menor influencia.

Una ciudad puede también ser una puerta de entra-
daalas culturas extranjeras, para ser un acceso y puede
por ello difundir una serie de materiales heterogéneos,
que a su vez pueden incrementar la diversidad de la
ciudad y de aquellas con quiénes tiene contacto. Con
ello podemos verificar como las interacciones se dan
entre ciudades y como emergen las estructuras emer-
gentes entre ellas como producto de las interacciones.

La conjuncion de grupos de ciudades que forman

estructuras jerarquicas, verdaderas estructuras pira-

midales de centros urbanos. Otras méas como siste-
mas de redes. Las jerarquias de pueblos formados bajo
el dominio de las capitales regionales. Las pequenas
ciudades ofrecen a las zonas rurales de los alrededores
una variedad de servicios comerciales, administrati-
vos y religiosos y se dirigen a ciudades mas diversifica-
das para acceder a servicios que no se podian acceder
localmente.

Estas movilidades promueven el desarrollo de una
jerarquia de asentamientos urbanos, donde el tamafio
de los mismos tiene que ver con la oferta y diversidad
de los servicios. La distribucion en el espacio de estos
sistemas jerarquicos se ve sujeta por la distancia geo-
grafica, y eso significa que no habia que hacer grandes
viajes para obtener los servicios requeridos.

Estas formas piramidales son las que organizan las
amplias regiones en cada época, con limites muy pre-
cisos, con flujos de bienes comerciales que circulaban
en estas jerarquias que consisten en productos basicos
como alimentos o manufacturas sencillas.

La circulacion de los bienes suntuosos se origina
en otro lugar, el comercio exterior, ligado a articulos de
prestigio que crea un ambito fuera de los sistemas de
locacion central, que actian como puertos de enlaces
en los circuitos comerciales de ultramar y que se trans-
forman en nodos de una red no restringida por la dis-
tancia, se trata de un sistema red.

El sistema red muestra un ordenamiento de asen-
tamientos urbanos y ciudades funcionalmente com-
plementarios, aqui lo que impera es la nodalidad y no
la centralidad. Las ciudades red facilmente ejercen el

centro a distancia, la influencia de una poblacién ya no



tiene que ver con los lazos de sangre, ni con el centro
formal de un territorio. Las formas de un sistema red
son invisibles, se trata de rutas mercantiles, confluen-
cias, puertos de acceso y puestos de avanzada.

Los centros de comercio son embonajes, es un con-
junto entrelazado de funciones econdémicas distintas
pero complementarias. Las funciones economicas que
dieron paso a innovaciones forman nodos privilegia-
dos en las redes y los modos rutinizados de produc-
cidn estan en la periferia. El sistema de red difiere del
de piramide, porque la red tiene influencia en ciudades
pero con un rango inferior al de una gran ciudad cuyo
dominio es mas estable.

Los nodos dominantes de una red tendian a reem-
plazarse unos a otros en este rol, ya sea por la inten-
sidad del intercambio en rutas comerciales o porque
los bienes suntuarios se convirtieran en necesidades
cotidianas. Muchas ciudades grandes se formaron en
la periferia del sistema red.

A su vez respectivamente los sistemas red y los de
jerarquia tienen distintos tipos de materiales cultu-
rales a los que dan origen respectivamente. Los ma-
teriales que forman la cultura necesitan acumularse
y sedimentarse lentamente e irse consolidando con
mayor o menor fuerza segtin los vinculos establecidos
entre ellos.

Las construcciones jerarquicas tienden a experi-
mentar una homogeneizacién antes que los materiales
se solidifiquen en una piramide, mientras que los em-
bonajes articulan los elementos heterogéneos, que se
enlazan sin imponer uniformidad.

El sistema de locacion central funciona en una po-
blacion homogénea bien asentada en sus territorios
histéricos, la capital nacional destila y formaliza la
cultura autdctona que resulta comin y reinserta el pro-
ducto civilizado de vuelta a la vida local. Mientras que
el sistema red posee un cosmopolitismo desarraigado a
la vida local, y posee marcadas discontinuidades entre
el campo y la ciudad, el centro y la periferia. Los valores

y las técnicas del nodo dominante se superponen a los

de la periferia tradicional sin intentar su integraciéon o
una sintesis gradual.

Los procesos de homogeneizacion a nivel regional
se realizaban por parte de las ciudades en la punta de
la jerarquia. Las culturas locales se volvieron grandes
espacios para las tradiciones, a la vez que se volvieron
grandes centros educativos y editoriales. Las ciudades
puerto difundian elementos heterogéneos provenien-
tes de otras culturas.

La circulacion y el procesamiento de materiales
culturales a través de estos dos sistemas diferentes
resultaron ser importantes, tal cual como su menta-
lidad, dado que las estructuras psicologicas afectan la
dinamica de la toma de decisiones y con ello los flujos
monetarios y energéticos, asi como el flujo de conoci-
miento y de ideas.

El proceso entero no emana de una esencia loca-
lizada en la cabeza de las personas o en la racionali-
dad. La capacidad humana para optimizar la eficacia
de la toma de decisiones siempre fue dada por hecho,
se trata de mundo que progresivamente crece en irri-
taciones, donde la geografia crecia de modo uniforme,
el bienestar y el dinero estaba distribuido de modo
igualmente uniforme, la demanda de servicios urba-
nos, tanto como las distancias que debia cubrir la gente
para conseguirlos se mantenian fijos.

Un mundo lineal, donde habia formas especificas
de distribucion espacial, en la que los distintos centros
urbanos se las arreglaban para minimizar el tiempo de
transporte de los servicios y se optimizaba de ese modo
el beneficio colectivo.

En los modelos no lineales los patrones urbanos
no resultan de optimizaciones sino de una dinamica
de cooperacion y de conflicto entre ciudades, inclu-
yendo el crecimiento y la decadencia de los centros
urbanos. Los centros urbanos crecen atrayendo la
poblacion de las areas rurales a través de la oferta la-
boral con la motivacidén de tener un mejor salario, y
como efecto desmotivacional, la sobrepoblacién y la

contaminacion.
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La cooperacién entre centros urbanos muestra
mas que un modo de compartir los recursos huma-
nos uniformemente, una tendencia a crecimientos
de unos a expensas de otros. Y de inhibicién de los
grandes centros a otros del mismo tamafio. Los patro-
nes de desarrollo estables estan ligados al decremen-
to de la fuerza y al nimero de interacciones directas
entre las ciudades. Demasiada conectividad conduce
a patrones inestables, mientras que el decremento en

la conectividad dentro de una jerarquia de ciudades

conduce a la estabilidad. z%;
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REFERENCIA

(DES) Construccion Rubik-psicosocial

Ricardo Rodriguez Herrera

Tomas Ibanez (1944- ), Zaragoza, Espaiia. Psicdlogo Social Desconstruccionista (retirado desde 2007).
Anarquista con razén y causas. Exiliado en Francia a muy temprana edad, lo cual detona su interés ideolégi-
co, plasmado en sus escritos sobre psicologia social, anarquismo y una tal Penélope.

Miguelén (anterior al Big Bang — sin fecha de caducidad), Multiverso. Psicélogo Social (al menos eso dice).
En Facebook sus amigos son personajes historicos. Su ideologia e intereses salen de la nada. Algin dia cam-

Lucho (s.f), Imaginacién de Miguelén. Amigo imaginario.

Se presenta una metafora referente a la propuesta de Tomas Ibafiez (1994), en la cual se aboga por una
psicologia social desconstruccionista, sustentada en la figura de Penélope, donde lo hecho en la disciplina,
aunque esté bien hecho, no es conocimiento fijo o inalterable, develando el caracter histérico de los fenéme-
nos sociales y del entramado sociocultural, apuntando asi a la necesidad (casi, casi obligacion) de “tener que
deshacer periédicamente los conocimientos construidos por la psicologia social” (Ibafez, 1994: 223).

El Cubo Rubik es puesto en el papel de un proyecto de psicologia social o el conocimiento que de ésta se

genera, su acomodo o armado es un proceso imposible, tramposo, simple o complejo, donde al final, y para
hacerlo interesante, siempre es desarmado para después armarlo unay otra vez.

Ibafez, Tomas (1994): Psicologia social construccionista. México: Universidad de Guadalajara.
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